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RESUMO

Partindo da hip6tese de que a Biblia expbs 0s ensinos a respeito da pratica da
Disciplina Eclesiastica, através da pesquisa bibliografica, este trabalho buscou
analisar a fundo as diversas mudancas relacionadas a préaxis da disciplina na Igreja
Adventista do Sétimo Dia, como apresentadas no Manual da Igreja e em alguns de
seus periodicos. Apos a compreensdo da pratica da disciplina, o trabalho esteve
focado no funcionamento da Legislacéo Brasileira a fim de encontrar procedimentos
na aplicacdo da Disciplina Eclesiastica que se correspondam ao marco da
constituicdo juridico-social do Brasil. Por fim, objetivando ainda fornecer mais
informacdes acerca da praxis disciplinar, preocupou-se em descrever sucintamente
0s correntes obstaculos que impedem ou dificultam a aplicacdo da Disciplina
Eclesiastica, visto que foram propostas maneiras simples de lidar com ocasifes de
cautela.

Palavras-chave: Disciplina Eclesiastica. Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Eclesiologia. Disciplina. Legislacédo Brasileira. Manual da Igreja.



ABSTRACT

Assuming that the Bible already exposed the principles in regard of the Church’s
Discipline practice, this work sought to annalyse through a bibliographical research
the several changes related to the praxis as it's held in the manuals and periodicals
of Seventh-day Adventist Church. After the acknowledgement of discipline practices
this work intended to oversee the Brazilian Legislation function in order to find pros
and cons on the application of Church Discipline in the Constitution of the country.
Finally, seeking to provide an accurate application of Church Discipline, this work
aims to describe current obstacles that embarrass or avoid the practice of discipline,
as it was accurately proposed to deal with especial occasions.

Key-words: Church Discipline. Seventh Day Adventist Church. Ecclesiology.
Discipline. Brazilian Legislation. Church Manual.
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1 INTRODUCAO

O Antigo Testamento apresenta ocasioes especificas onde Deus procura
orientar ou corrigir o seu povo através de prescri¢cdes legais (Ex 20:1-17; 32:25-28;
Lv 10:1-6; Dt 1:34-35; 17:1-7).! Estas prescricbes variam, abrangendo tanto o0s
elementos culticos como juridicos entre a nacao teocratica — principalmente apos o
estabelecimento das 12 tribos em Canaa sob a lideranca dos profetas e juizes entre
o povo (Jz 3:7-11;4:4,.7,8, 11 e 15; 1Sm 7:2-4). Cada prescricdo, contudo, possui
carater de beneficéncia, onde o proprio Deus procura orientar Israel a fim de
conserva-los no caminho da vida. Este sentido juridico foi encontrado mesmo no
Novo Testamento através das abordagens de Cristo em alguns momentos onde
procura reafirmar algumas das antigas prescricdes divinas (Mt 18:15; 19:1-8; Mc
10:1-8). Assim, é através das prescricbes neotestamentérias que encontramos as
bases fundamentais para a préatica da Disciplina Eclesiastica, tema do nosso estudo
(ver APENDICE A, B, E e C).

Muito embora parecam existir evidéncias de que os apoéstolos seguiram as
prescricdes de Cristo a respeito da Disciplina Eclesiastica (At 5:1-10; 1Co 5:1-7), as
proprias Escrituras atestam que, apés a morte dos ultimos discipulos de Jesus, o
cristianismo foi lentamente se afastando da Biblia, sendo, assim, influenciado por
pensamentos e costumes pagdos (At 20:29-30; 2Ts 2:3 e 7).% Sobre algumas
mudancas ocorridas, € dito que: “nos primeiros séculos do cristianismo, as heresias
eram punidas apenas com castigos eclesiasticos, o maior dos quais era a
excomunh&o, que somente mais tarde implicaria, igualmente em verdadeira perda
de direitos, inclusive civis (ENCICLOPEDIA BRASILEIRA, 1967, v. 11, p. 11).”

L A versdo da Biblia utilizada neste trabalho sera a segunda edicdo da Jodo Ferreira de Almeida
Revista e Atualizada no Brasil, impressa pela Sociedade Biblica Brasileira. Outras versdes utilizadas
serdo apontadas no texto.

% Durante os primeiros quatro séculos as doutrinas de Cristo foram pervertidas. “Juntamente com tais
pessoas de fora, Paulo também menciona a possibilidade de pessoas de dentro da igreja que
adotariam ensinos pervertidos para seduzir a congregacao” (MARSHALL, 2006, p. 312). “Cedo na
histéria da igreja o mistério da iniquidade predito pelo apdstolo Paulo iniciou sua calamitosa obra; e
quando os falsos ensinadores, a cujo respeito Pedro advertiu os crentes, exibiram suas heresias,
muitos foram seduzidos pelas falsas doutrinas” (WHITE, 1999, p. 587).

® Ademais, “a partir do século IV, porém, consagrou-se a pratica de entregar, em determinados casos,
o condenado ao braco secular, para que executasse a sentenga cabivel no caso. No entanto, bem,
mais tarde € que a perseguigdo religiosa se tornaria sistematica, abrangendo praticamente todas as
formas de vida social” (ENCICLOPEDIA BRASILEIRA, 1967, v. 11, p. 12). Os primeiros papas a
autorizarem o funcionamento da inquisicdo foram Lucio 11l (1181-85); Inocéncio Il (1198-1216). O
Concilio de Latrdo (1215) estabeleceu as normas para o funcionamento destes tribunais. Foi Gregorio
IX (1227-41) quem estabeleceu a Inquisicao de forma definitiva. Na Peninsula Ibérica funcionou de



10

Assim, a disciplina passou a ser considerada punicdo, castigo, chegando a
Idade Média aos horrores da chamada “Santa Inquisi¢ao”, tribunais eclesiasticos
estabelecidos de forma mais completa a partir do século Xll. Tais tribunais
ganharam muita forca, tendo funcionado na peninsula Ibérica e de la chegou as
colénias espanholas na América do Sul. Com o tempo, esses tribunais que
inicialmente tratavam de casos de heresias, cometeram as maiores brutalidades e
absurdos em nome da fé, torturando quem fosse suspeito de bruxaria, heresias, bem
COmo 0S que ndo se submetiam ao clero. Por conseguinte, segundo Laney (1985, p.
37), “as pessoas associam a disciplina eclesiastica com cacadores de hereges,
incendiarios, intolerdncia e opressdo.” Esse periodo da histéria do cristianismo
deixou marcas indeléveis no mundo. James M. Lapp comentou acerca dessas

consequéncias:

o reflexo natural para a palavra disciplina continua a ser negativo
para muitas pessoas. Nao existe defesa para esta aparente aspereza
ou comportamento caprichoso pelos lideres do passado. Em reagéo
a semelhante severidade predominou uma era de permissividade em
muitas congregacdes (JESCHKE, 1972, p. 10).

Mais tarde, a reforma religiosa do século XVI procurou restabelecer a disciplina
biblica, contudo, posteriormente, a sua prética teve que enfrentar algumas
realidades que n&o favoreciam a acgao disciplinar. J. Carl Laney (1985, p. 43, grifo
Noss0) ao procurar ressaltar a importancia que na época as igrejas reformadas

passaram a atribuir a disciplina, disse:

a Confisséo Belga (1561) a qual surgiu em solo da Reforma identifica
a disciplina eclesiastica como uma das marcas da verdadeira igreja:
As marcas pelas quais a verdadeira igreja € conhecida séo estas: se
a pura doutrina do evangelho é pregada neste lugar; se ela mantém
a pura administragdo dos sacramentos como instituidos por Cristo;
se a disciplina da igreja é exercida em puni¢do do pecado.

No cristianismo, encontram-se algumas denominacdes protestantes historicas
gue se utilizaram da disciplina no passado, como por exemplo, o Metodismo, sendo

a disciplina um dos possiveis fatores para o crescimento daquela denominacdo nos

modo sistematico como forca organizada. Na Espanha ficou tristemente célebre pela mortandade que
promoveu de judeus e mouros. Torquemada € lembrado como um dos maiores verdugos da historia.
A Inquisicéo foi abolida, em Portugal, em 1821.
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anos iniciais do movimento de Jodo Wesley. Para Wayne Grudem (1999, p. 801), a
Disciplina Eclesiastica € um meio de graga, uma benc¢éo para os filhos de Deus:

Seria muito mais saudavel para a igreja comecar a pensar ha
disciplina ndo como um pesado fardo imposto pelo Senhor, mas um
auténtico meio de graca pelo qual grandes béncgéos pode vir a igreja
[...] Embora a disciplina esteja muito ligada a tristeza e a dor, quando
ela é corretamente exercida, com fé em que o Senhor opera por
intermédio dela, a “tristeza a ninguém traz pesar” (2Co 7:10). Quando
exercida desse modo, a disciplina da igreja deve certamente ser tida
como meio de graca pela qual o Espirito Santo distribui béncéos a
sua igreja.

A lIgreja Adventista do Sétimo Dia (IASD), desde os primérdios, procurou
colocar em pratica a Disciplina Eclesiastica, tendo aprimorado, através dos anos, as
orientagcdes contidas no Manual da Igreja. Por outro lado, muitas das posicoes
errbneas que se mantém acerca da disciplina redundam de um conhecimento
parcial, ou mesmo do desconhecimento sobre o assunto, tanto em seu nivel

eclesiolégico como judicial.

1.1 Definic&o do problema

Através da analise histérica do marco regulatério e tedrico-pratico acerca da
Disciplina Eclesiastica, tal como apresentado no Manual da Igreja Adventista do
Sétimo Dia, se levanta a seguinte questéo: Seria possivel a aplicacdo da Disciplina

Eclesiastica dentro da atual realidade juridico-social brasileira?

1.2 Objetivos

Os objetivos desta pesquisa serdo: 1) tracar um panorama historico acerca do
desenvolvimento da secdo sobre Disciplina Eclesiastica, como apresentada no
Manual da Igreja; 2) Descrever como a Constituicdo Brasileira e o Cdédigo Civil
podem (ou néo) afetar a aplicacdo da Disciplina Eclesiastica, como entendida pelo
Manual da Igreja; 3) Disponibilizar, de forma pratica, uma lista de pontos a serem
realizados e ou evitados na aplicacdo da Disciplina Eclesistica, visando a
responder se ainda seria possivel se aplicar a disciplina eclesiastica dentro do

contexto juridico-social brasileiro.
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1.3 Importancia da pesquisa

Este trabalho demonstra sua importancia em virtude das duvidas a respeito
da aplicacdo da disciplina nos estudos eclesioldgicos. Existe, por parte de muitos,
desconhecimento, tanto sobre o que a Biblia ensina a respeito, bem como sobre o
possivel respaldo existente na Legislacdo Brasileira. Em si, 0 ato de disciplinar é
complexo, por isso ainda existe certa reacdo contra ele, por parte de alguns. Visto
que a IASD enfrenta, em alguns paises, processo juridico em virtude da aplicacao
da disciplina, existe por parte de alguns, o temor de que ocorra 0 mesmo no Brasil.
De fato, alguns desses casos tém ocorrido no Brasil. Dessa forma se pode
guestionar, como € possivel a aplicacdo da Disciplina Eclesiastica na IASD, levando-
se em conta a realidade juridico-social brasileira? Assim, da prépria problemética

surge a indicacao da relevancia desta pesquisa.

1.4 Delimitacdo do estudo

O presente trabalho ndo tem a pretensdo de ser um manual de disciplina e
nem de esgotar a pesquisa sobre o tema. Ele pretende oferecer sugestdes sobre os
cuidados necessérios na aplicacéo da disciplina em relacdo ao Manual da Igreja e a
Legislacdo Brasileira. Os aspectos éticos e sociais relacionados ao tema ndo sao

discutidos de forma exaustiva, mas sim como ilustragdes.

1.5 Metodologia

Para atingir os objetivos deste trabalho, na primeira parte apds esta
introducéo, foram analisados os diversos manuais da Igreja Adventista do Sétimo
Dia (tanto em inglés como em portugués) a fim de compreender as mudancas
ocorridas na pratica da disciplina.

Na segunda parte do trabalho, uma pesquisa foi feita a respeito do
funcionamento da Legislagéo Brasileira, a fim de reconhecer as possiveis limitagdes
ou vantagens da Igreja, como pessoa juridica, na pratica da Disciplina Eclesiastica.

JA4 na quarta e Ultima parte da pesquisa, foram explorados os principais

obstaculos que impedem ou limitam a pratica eclesiastica de disciplina a fim de
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delimitar uma aplicacdo saudavel da corre¢cdo dos membros dentro da Legislacdo do
pais, do Manual da Igreja e das Escrituras.

1.6 Definicdo de termos

Neste estudo, quando se faz referéncia a “missdo da Igreja”, isto esta
relacionado a pregacéo do evangelho em todo o mundo com o objetivo de salvar os
perdidos e a consequente redencdo daquilo que o pecado degradou. Quando for
utilizada a sigla IASD, estara sendo feita alusdo a “Igreja Adventista do Sétimo Dia”,
em sua acepg¢do mundial, assim como a referéncia a “Igreja Mundial’.

Alusées a Conferéncia Geral fazem referéncia a reunido geral dos
representantes da Igreja Mundial (IASD) para deliberagcbes teolégicas e
administrativas, o que ocorre a cada cinco anos, sendo a instancia maxima da Igreja
Adventista do Sétimo Dia. Por sua vez, o encontro dos oficiais da Associacao Geral,
alguns dos assistentes e o0s administradores das unibes, referem-se como
Reunido/Assembleia da Associacéo Geral.

As referéncias a Unido-Associacdo ou Unido Missao, indicam um corpo unido
de Associagfes ou Campos, dentro de um territério maior, sendo uma unidade
administrativa da IASD.

Por “Manual da Igreja” se indica o conjunto de regras e orientacdes através das
quais a IASD é administrada. E responsabilidade da Conferéncia Geral estabelecer
estas diretrizes. O vocabulo “crente” faz referéncia aquele cré em Jesus Cristo e faz
parte de alguma igreja; o “Corpo de Cristo” € uma metafora que faz aluséo a Igreja
como comunidade dos que creem em Jesus Cristo. “Igreja Remanescente” é uma
alusdo aqueles que permaneceram fiéis a vontade de Deus; em termos mais
abrangentes, aqueles que resolveram continuar sendo leais a Cristo, em tempos de
crise. Por “Comissdo da Igreja”, entende-se o que comumente € realizado em
comissdes administrativas da igreja adventista local, a qual é composta pelos
ancidos, os lideres dos diversos departamentos e outros demais conforme a

indicacdo da igreja; ela € normalmente presidida pelo pastor local.
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1.7 Esbocgo dos capitulos

O presente estudo constitui-se de quatro partes. O presente capitulo, também
intitulado como capitulo 1, representa a introducdo do estudo, indicando os
antecedentes, tais como: a definicdo do problema, os objetivos, o propdsito e seu
escopo; também fala sobre a importancia do trabalho, a delimitacdo do estudo, a
metodologia que sera aplicada, a definicdo de termos e um esboco dos capitulos.

O capitulo 2 abordara os temas relacionados a orientacdo do Manual da Igreja
sobre disciplina eclesiastica, focalizando-se os acréscimos feitos através dos anos.
Esse capitulo contribui com o estudo por pesquisar as formas com que a IASD
entendeu ser prudente acompanhar as transformacdes ocorridas no mundo; as
mudancas morais e culturais que afetaram a igreja e as orientacfes dadas pela
Igreja Mundial; sobre como agir na igreja local para fazer frente as préticas
pecaminosas que surgiram na sociedade através dos tempos.

O capitulo 3 versard sobre a relacdo e o funcionamento da Disciplina
Eclesiastica em harmonia com a Legislacdo Brasileira. A contribuicdo que este
capitulo dara, esta no fato de esclarecer o que se encontra na Legislacao Brasileira,
no que diz respeito ao funcionamento da Igreja no ato disciplinar. O reconhecimento
dos fatores que compdem a Legislacdo oferecerd principios fundamentais que
norteardo a pratica em seus pros e contras, quando aplicada a igreja local.

No capitulo 4, serdo explorados alguns temas correntes que funcionam como
obstaculos a praxis da Disciplina Eclesiastica, desde seus fundamentos filoséficos
até sua manifestacdo nas congregacbes. Neste capitulo, importantes

direcionamentos serdo fornecidos a respeito de uma disciplina saudavel.
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2 A DISCIPLINA ECLESIASTICA NO MANUAL DA IGREJA

Os principios doutrinarios da IASD séao fundamentados na Biblia em todos os
seus aspectos: na pregacdo, ensino e modo de administrar o funcionamento da
denominacgdo. Dessa forma, a maneira da aplicacdo da Disciplina Eclesistica esta
enraizada nas Escrituras (APENDICE A e B). Em virtude da necessidade da Igreja, e
por questbes administrativas, foi publicado em 1932 um manual que contém
diversas orientacdes acerca do funcionamento da IASD, chamado em portugués de
Manual da Igreja. Nele consta um capitulo especifico sobre a Disciplina Eclesiastica.
O capitulo tem sido atualizado com o passar do tempo em face as novas
necessidades e desafios da Igreja. Esse aspecto sera abordado neste capitulo com
mais detalhes.*

Através da verificagdo do processo evolutivo do capitulo relativo a Disciplina
Eclesiastica o objetivo dessa verificacdo € sentir o impacto da Igreja como um todo e
as medidas tomadas pelo 6rgdo da IASD na Conferéncia Geral dos Adventistas do
Sétimo Dia. Quando um voto é tomado em uma Assembleia da Conferéncia Geral,
as Mesas Administrativas das Divisdes, Unides e Campos 0s registram em suas atas
e estas sdo levadas ao conhecimento das igrejas, seus oficiais e membros em geral,
através dos pastores, para que a administracdo seja efetuada segundo a orientacéo

vinda da direcdo mundial.
2.1 Um breve histérico do Manual da Igreja
Os pioneiros da IASD sentiram a necessidade de adquirir propriedades para a

construcdo de igrejas e de empreender a obra de publicagcbes, visto que a

mensagem adventista estava sendo levada a novos territérios. Com o

* Ao se estudar o capitulo sobre a Disciplina Eclesiastica, sera feita uma andlise comparativa
ressaltando-se acréscimos, reformulacdes, supressdes etc. Ao se verificar o desenvolvimento e a
adequacao das medidas disciplinares na IASD, serdo comparados os capitulos sobre a disciplina nas
vérias edi¢bes disponiveis, dando-se destaque as “Razdes Para Disciplina de Membros”. O interesse
neste estudo sera apreciar as atualizacBes ocorridas; serdo salientados 0s motivos para tais
mudancas, especialmente na redacdo dos temas, a fim de se verificar como a IASD lidou com o
pecado de seus membros e com as mudancas ocorridas no mundo. Esta pesquisa cobre o periodo
das edi¢cbes do Manual (todos em inglés desde 1932 e os publicados em portugués desde o ano de
1936, que € o ano da primeira publicacao no Brasil) até o editado em 2011. As edi¢cdes em portugués
nem sempre acompanham as datas em que ocorreram as Assembleias da Conferéncia Geral.
Algumas impressdes foram consideradas como edicdes.
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desenvolvimento da Igreja, alguns lideres perceberam que para que o movimento se
fortalecesse, algum tipo de ordem e disciplina deveria prevalecer em consenso. Em
1860 foi escolhido o nome da Igreja e criada uma organizacdo para a manutencao
das propriedades. A organizacdo da primeira associacao deu-se em 1861; em 1863
ocorreu a criacdo da Associacdo Geral. Esta comecou a lavrar votos em suas
assembleias relativos a administracdo eclesiastica.

Em 1882, foi votada a elaboracdo de instru¢cdes aos oficiais da igreja que
poderiam ser impressas na revista Review and Herald ou em forma de folheto.
Percebeu-se que certa uniformidade de acao seria desejavel tanto quanto possivel.
Na Assembleia da Conferéncia Geral de 1883, a ideia de se imprimir um manual foi
rejeitada. Pensava-se que com isso a Igreja estaria tolhendo a liberdade de acéo
dos seus ministros (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2010, p. 17). No entanto, a
mais alta instancia eclesiastica continuava a registrar votos relativos a
administracéo, isto levou alguns influentes lideres a desejarem reunir esses votos
num livro. O Pastor J.N. Loughborough, por iniciativa pessoal, no ano de 1907,
reuniu os votos em um livro de 184 paginas, intitulado A Igreja, sua Organizacgao,
Ordem e Disciplina (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2010, p. 18). Essa obra
ocupou por muito tempo um lugar de honra no movimento.

Posteriormente, foi solicitado um manual de ordem oficial para a Igreja. Walter
R. Beach (1979, p. 11-13), em um artigo publicado na Revista Adventista, declara

que

com o continuo crescimento e expansédo da Igreja tanto no seu pais
de origem como em outras terras os problemas administrativos da
Igreja cresceram também. Finalmente a Comissdo da Associacao
Geral decidiu produzir um manual oficial da Igreja. Foi solicitado a um
vice-presidente da Associacdo Geral, que mais tarde lideraria a
associacdo Geral durante 14 anos (1935-1950), J.L. McElhany, que
preparasse o0s originais [...] Apdés aprovacdo da Comissédo da
Associacdo Geral, seu trabalho foi publicado em 1932.

No artigo, Beach (1979, p. 11-13) comenta resumidamente o conteudo de
cada capitulo do manual impresso. Assim, no tocante a Disciplina Eclesiastica,

escreveu:

0 capitulo 12 delineia com algum detalhe as normas da vida crista,
seguido de uma discussdo dos principios gerais de disciplina
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eclesiastica no capitulo 13. Encontram-se ali conselhos sobre a
aplicacdo da disciplina, voto de censura e exclusdo de membros.
Este capitulo importante contém as razGes para disciplina dos
membros. Uma adverténcia direta é dada aos pastores e igrejas para
gue ndo estabelecam provas de discipulado por conta, mas que
estudem estes problemas de acordo com as normas da Igreja
mundial conforme s&o expressas nas assembleias da Associacéo
Geral e no Manual da Igreja.

O manual redigido pelo Pastor J.L. McElhany, com o titulo Church Discipline,

foi publicado na Review and Herald, em 11 e 18 de agosto de 1932:

a frase inicial do prefacio dessa primeira edi¢do declara muito bem
gue torna-se cada vez mais evidente a necessidade de um manual
sobre o0 governo da Igreja, para estabelecer e preservar nossas
normas e praticas denominacionais. Note a palavra preservar. Aqui
nao havia tentativa alguma de tardiamente criar de subito um
completo modelo de governo eclesiastico, antes era um esfor¢o para
preservar todos os bons votos tomados através dos anos, e entdo
acrescentar outros regulamentos que nosso crescente progresso e
complexidade pudessem exigir (GENERAL CONFERENCE OF SDA,
2008, p. 23).

A partir da impressao do primeiro Manual em inglés, em 1932, percebeu-se a
necessidade de atualizagdes em virtude do avango da Igreja. Com o passar do
tempo, a IASD era colocada frente a novas praticas na sociedade. Esses fatos
levaram a Igreja, em assembleias mundiais posteriores, a melhorar a redacdo de
frases e a introduzir orientacdes sobre aspectos novos, que o Manual anterior ndo
abordava.

A Assembleia da Conferéncia Geral de 1946 (apud GENERAL CONFERECE
OF SDA, 2005, p. xxi) se posicionou sobre possiveis alteragdes: “todas as
mudang¢as ou revisfes de normas que devam ser feitas no manual deverdo ser
autorizadas pela Assembleia da Associagado Geral”. Condic¢des locais diferentes, que
influiam nas igrejas locais, em certas regibes, criaram a necessidade de
posicionamentos e votos especiais e levaram o Concilio Outonal de 1950 (apud
GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2005, p. xxi)°> a votar:

®> Somente a Assembleia da Conferéncia Geral pode deliberar sobre revisdes do Manual da Igreja. Foi
criada uma comissdo permanente para estudar sugestdes de aperfeicoamento do Manual que depois
seriam apresentadas a assembleia. Através dos anos, foram efetuadas alteracbes em outros
capitulos do Manual para torna-lo mais efetivo. Nesta pesquisa foram consultados todos os Manuais
impressos em inglés e os disponiveis em portugués.
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que cada divisdo do campo mundial, inclusive a Divisdo Norte-
Americana prepare um suplemento do Novo Manual da Igreja, ndo
para modifica-lo, mas contendo o material adicional que seja
aplichvel as condicdes e circunstancias que prevalecam na
respectiva Divisdo. Os manuscritos desses suplementos deverao ser
submetidos a consideracdo da Comisséo da Associacao Geral, para
serem por ela referendados antes de impressos.

No Manual da Igreja, em inglés, da primeira impressdo em 1932 até a de
1942 (1932, 1934, 1938, 1940, 1942), a sessao sobre Disciplina Eclesiastica estava
no capitulo 4. A partir da edicdo de 1951 até 1963 (1951, 1959 e 1963) o capitulo
sobre Disciplina Eclesiastica passou a ser 0 13. Quanto ao tépico “Razbes Para a
Disciplina dos Membros”, a edicdo de 1967 teve uma pequena alteracdo; a seguinte,
de 1971, permaneceu igual a anterior. As de 1976, 1981 e 1986, tiveram alteracdes.
Na edicdo de 1990, constata-se apenas uma nota contendo uma errata. Quanto as
edicoes de 1995 até 2010 (1995, 2000, 2005 e 2010) todas tiveram alteracdes no
capitulo sobre a disciplina.®

2.1.1 Edicéo de 1932 (em inglés)

A impresséo da primeira edicdo do Manual da IASD foi autorizada em 1931
pela comissdo da Conferéncia Geral dos Adventistas do Sétimo Dia. Todavia, a
indicacdo do responsavel por sua preparacdo e impressdo sO ocorreu em 1932.

Sobre o primeiro Manual impresso, é dito:

0 Manual da Igreja existe em seu formato atual desde 1932. Ele
descreve a operacionalidade e as funcdes de igrejas locais e seu
relacionamento com a estrutura denominacional na qual est&o
arrolados seus membros (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1932,
p. 99-100).

Essa edicdo foi votada na 422 Assembleia da Conferéncia Geral, em S&o
Francisco. As orientacfes sobre disciplina estdo na secdo IV e o topico “Razdes
Pelas quais um Membro Pode ser Disciplinado” contém quatro itens (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1932, p. 99-100). Tais itens sdao os mesmos mencionados
na tabela da edicdo de 1936 em portugués.

® Todos 0s manuais em inglés citados estédo disponiveis online no site da Conferéncia Geral (1983) da
Igreja Adventista do Sétimo dia.
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2.1.2 Edicéo de 1934 (em inglés)

A segunda edicdo do manual foi reeditada em inglés, em 1934. Nao houve
mudancas na secao |V, sobre disciplina. O tépico “Razbes pelas Quais um Membro
Pode Ser Disciplinado” constitui 0s mesmos quatro itens da edicdo anterior
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1932, p. 99-100).

2.1.3 Edicdo de 1936 (em portugués)

A primeira edic&o brasileira s6 foi publicada em 1936. E interessante notar
gue a igreja no Brasil ndo possuia estrutura nem recursos graficos como atualmente.
Por conseguinte, o tempo entre a indicagdo do responséavel pela elaboracdo do
primeiro Manual da Igreja, que ocorreu em 1932 e o tempo para a primeira
impressao em portugués, em 1936, ndo € tdo longo para aquela época. Essa edi¢céo
foi feita usando-se a grafia do portugués vigente. Como exemplo, citamos o modo de

” 11} ” 11}

se escrever palavras como: “commissao”, “systema”, “official” e “Christo”. Nela (a
edicdo de 1936), consta no prefacio a razdo de se ter um Manual e a sua origem.

Sobre o0 motivo de sua existéncia, € declarado:

ao desenvolver-se a obra da egreja, espalhando-se por muitas terras,
tornou-se cada vez mais evidente a necessidade de um Manual
sobre o regime interno da egreja [...] Vae sempre crescendo o
numero de homens chamados para ocupar posicbes de
responsabilidade como ministros e officiaes da egreja [sic] (General
Conference of SDA, 1936, p. 5).

Declara-se, inclusive, que “Este livro foi cuidadosamente examinado por uma
commissao especialmente escolhida por sua habilidade e experiencia nestas
matérias”, e ainda pontua: “Tanto a Biblia como a experiencia ensina que ordem e
systema sao necessarios para levar avante a obra da egreja. (1Co 14:33-4)” [sic]
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1936, p. 5).

No primeiro Manual em portugués (GENERAL CONFERENCE OF SDA,
1936, p. 88-94) temos referente a disciplina a “Parte 1V-Disciplina da Egreja” e, como

topicos, exatamente, 0s que estdo nos manuais de 1932 e 1934 em inglés, a saber:
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Como Tratar os Membros que Erram;

InstrucgBes sobre a Administracdo da Disciplina da Egreja;
Procurar a Reconciliacéo;

A Autoridade da Egreja;

A Responsabilidade da Egreja em Relacdo ao Peccado;

Os N&o Consagrados Resistem a Disciplina da Egreja;

Regras e Regulamentos sdo Necessarios.

[Exclusdo de Membros]: Em Reunides Especialmente Convocadas;
A Commisséao da Egreja Nao Péde Excluir;

Maioria de Votos;

Os Membros Néo Ser&o Excluidos Condicionalmente;

O Direito do Membro de Ser Ouvido em sua Propria Defesa;
Membros Ausentes e que ndo Relatam;

N&o Serdo Excluidos Membros por Ausencia Devida a Edade ou
enfermidades;

Nao Serao Excluidos Membros Devido a Razdes Pecuniarias;

e Exclusdo de Membros a Seu Proprio Pedido;

¢ Reingresso de Membros Excluidos;

e O Direito de Appellar para Reingresso.

Sobre o quérum, para as deliberacbes da assembleia da igreja local, a
instrucdo é: “os membros podem ser excluidos da egreja ou ser, de outro modo,
disciplinados por uma maioria de votos dos membros presentes em qualquer reuniao
ordinaria ou especialmente convocada” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1936,
p. 92).” A respeito da aplicagéo da disciplina maxima é dito:

excluir um membro da comunhéo da egreja que é o corpo de Christo,
é sempre uma questio muito séria. E esta a medida extrema que
pode ser tomada pela egreja. Unicamente depois de se haver feito
todos os esforcos para demover de seus maus caminhos um
membro desviado, é que se deveria pbr em pratica este meio de
disciplina [sic] (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1936, p. 94).

Nessa mesma edicdo (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1936, p. 95) no
que diz respeito ao tépico “Razdes Pelas Quais Péde um Membro Ser Excluido da
Egreja”, quatro itens estéo presentes, os mesmos da edi¢édo de 1932 e de 1934 (em

inglés), como seguem:

’ Sobre o quérum, para as deliberagfes da assembleia da igreja local, € importante consultar o
prefacio dessa mesma edicao.
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12 Edi¢cdo do Manual (em portugués) - 1936

“Perda da fé nas doutrinas fundamentaes do evangelho e nos ensinos cardeaes da
egreja, ou propagacao de doutrinas contrarias aos mesmos.”

“violagdo aberta da lei de Deus, como por exemplo, adorar idolos, adulterar, prostituir-
se, roubar, blasphemar, transgredir o sabbado, faltar com a verdade premeditada e
habitualmente, praticar fraude ou engano premeditado no commercio, conducta
desordenada trazendo opprobio a causa, e o recasamento de uma pessoa divorciada,
excepto a parte innocente num divorcio por motivo de adulterio.”

“O ndo reconhecimento da autoridade da igreja, ou a recusa de submetter-se a
sua ordem e disciplina.”

“Usar bebidas alcodlicas ou ajudar a promover seu fabrico ou venda, e usar
fumo.”

Logo apds esses itens, vem o topico “Voto de Censura”, como segue:

na applicacdo da disciplina da egreja, é algumas vezes necessario
tratar com membros faltosos, cuja conducta é tal que precisam ser
collocados, sob a desapprovacédo da egreja. A offensa podera nao
ser bastante seria para merecer a expulsdo do membro da
communhdo da egreja. Péde ser consequentemente votado que o
membro seja collocado sob censura. Um voto de censura o é
usualmente por um tempo estipulado como seja por um, tres ou seis
mezes. A expiracdo do tempo especificado devera haver inquerito
sobre a conducta do membro sob accdo disciplinar. Se a sua
conducta for satisfatoria elle péde ser considerado como estando em
plena communhdo da egreja e ndo se proseguira a acgédo. Se elle
nao tiver mudado de proceder, o seu caso devera novamente ser
considerado e applicada a disciplina que o mesmo exigir [sic]
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1936, p. 95-6).

Quanto a problemas como o divircio e novo casamento, mencionados no fim

do item 2, o topico remete a uma orientagdo no rodapé:

nos casos que envolvem disciplina da egreja devido a recasamento
de membros divorciados [nos paizes em que vigora a lei do divorcio],
devem os officiaes da egreja exercer grande cuidado. Visto como a
denominacdo nao teve até aqui uma declaracdo escripta a respeito
deste assumpto, ndo se espera que a applicacao deste ponto tenha
effeito retroactivo (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1936, p. 95).
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Ainda na “Parte IV-Disciplina da Egreja”, o Manual de 1936 traz os topicos:
“Advogados Representando os Membros” e “Julgamentos Ecclesiasticos”.

Os prefacios dos Manuais da igreja trazem um historico do desenvolvimento
organizacional e a razdo da publicacdo do mesmo, especialmente os publicados
depois de 1974. Informa-se que o movimento adventista, a partir de 1844, ao se
desenvolver, conservou por alguns anos lembrancas nada agradaveis das expulsfes
experimentadas por seus pioneiros, oriundos de varias denominacdes evangélicas
vigentes na época. O ocorrido levou-os a relutar quanto ao tipo de organizacéo
deveria ser adotada. Seguros quanto as verdades biblicas, temiam, no entanto, um
governo de igreja centralizado.

2.1.4 Edicéo de 1938 (em inglés)

A terceira edicdo do Manual em inglés fui publicada em 1938. Ele conserva a
matéria sobre disciplina na Parte IV. As orientacdes e citacdes sobre disciplina de
Ellen G. White constam na primeira parte da sessdo e permanecem iguais, bem
como as “Razdes pelas Quais um Membro Pdéde Ser Excluido” continuam com os
mesmos quatro itens (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1938, p. 88-101).

2.1.5 Edicéo de 1940 (em inglés)

Esta é a quarta e edicdo e conserva a mesma estrutura e contetdo da edi¢édo
anterior. A matéria sobre disciplina aparece também na Parte IV e continua com 0s
mesmos quatro itens (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1940, p. 99-100).

2.1.6 Edicdo de 1942 (em inglés)

A quinta edicao foi feita em 1942 e, de igual modo, apresenta a matéria sobre

disciplina na Parte IV. Ela conserva o mesmo conteudo da edi¢cdo que lhe antecede
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1942, p. 99-100).
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2.1.7 Edicdo de 1951 (em inglés)

A sexta edicdo tem uma matéria sobre disciplina no capitulo 13. Nele foram
ampliadas as “Razdes para a Disciplina dos Membros” de quatro para sete itens,
com pequenas alteragdes nos itens ja existentes. O primeiro item intitulado “Falta de
fé” mudou para “Negacédo da fé”. O terceiro item passou a ser “Fraude ou deliberada
falsidade no comércio”. O quarto item passou a ser “Procedimento desordenado que
traga oprobrio sobre a causa”. O quinto item passou a ser intitulado “Persistente
negativa quanto a reconhecer as autoridades da igreja devidamente constituidas, ou
por ndo querer submeter-se a ordem e a disciplina da igreja” (esse € o terceiro item
da edicdo anterior, com redacdo modificada). O quarto item da edicdo anterior foi
desdobrado: o sexto passou a ser “O uso, o fabrico ou venda de bebidas alcodlicas”,
e o seétimo foi redigido como “O uso ou o habito de drogas narcoticas” (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1951, p. 224).

2.1.8 Edicéo de 1958 (em portugués)

Esta foi a segunda edicdo em portugués com o seu conteudo reestruturado.
Nela, além das alteracBes ortograficas, que modernizaram o linguajar, palavras e
frases foram reformuladas, tornando o texto mais claro. As orientacdes sobre
Disciplina Eclesiastica aparecem agora no capitulo 13 nas paginas 213 a 231. A
sequéncia de textos de Ellen G. White foi conservada, todavia, o topico “Razdes
para a Disciplina de Membros”, que na edi¢do de 1936 tinha quatro itens, passou a
ter sete, conforme a alteracdo na edicdo de 1951 em inglés (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1958, p. 224). Alguns dos itens foram desdobrados,
aumentando o numero de itens desse topico, conforme observamos na tabela

comparativa abaixo:

Edicdo de 1936 (p. 94-95) Alteracdes Edicdo de 1958 (p. 224)
“Perda da fé nas doutrinas
fundamentaes do evangelho e
nos ensinos cardeaes da
egreja, ou propagacao de
doutrinas contrarias aos
mesmos.”

“Negacéo da fé nos
Reformulacédo fundamentos do Evangelho e
ortogréfica e nas doutrinas basicas da igreja,
frasal. ou o0 ensino de doutrinas a ela
contrérias.”
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“Violagéo aberta da lei de Deus,

“Violag&o aberta da lei de Deus, tal como a: adoracéo de idolos,
como por exemplo, adorar homicidio, adultério, fornicacao,
idolos, adulterar, prostitui-se, roubo, profanidade, violagao do
roubar, blasphemar, transgredir sabado, falsidade voluntaria e
o sabbado, faltar com a habitual, e o novo casamento de
verdade premeditada e . pessoa divorciada, exceto a
i i Reformulacéo arte inocente de um divorcio
habitualmente, praticar fraude ortoarafica e p AT
ou engano premeditado no p 9 Lt causado por adultério, a qual
commercio. conducta [?S?’ Idem podera casar-se de novo em
’ . riplicado. ' VAT
desordenada trazendo opprobio P paises onde o divorcio, com
a causa, e o recasamento de direito a novo casamento, é
uma pessoa divorciada, reconhecido.”
excepto a parte innocente num “Fraude ou deliberada falsidade
divorcio por motivo de no comercio.”
adulterio.” “Procedimento desordenado que

traga oprobrio sobre a causa.”
“Persistente negativa quanto a
Reformulagao reconhecer as autoridades da
ortogréfica e | igreja devidamente constituidas,
frasal. ou por ndo querer submeter-se a
ordem ou disciplina da igreja.”
“O uso, o fabrico ou venda de
Item bebidas alcodlicas.”
duplicado. “O uso do fumo ou o habito de
drogas narcoticas.”

“O nao reconhecimento da
autoridade da igreja, ou a
recusa de submetter-se a sua
ordem e disciplina.”

“Usar bebidas alcoolicas ou
ajudar a promover seu fabrico
ou venda, e usar fumo.”

Observando a tabela acima, é possivel destacar as seguintes mudancas: a
“Perda da fé nas doutrinas fundamentaes do evangelho” tornou-se em “Negacéao da
fé nos fundamentos do Evangelho”. Ademais, “ensinos cardeais” passou a ser “ou 0
ensino de doutrinas a ela contrarias”. Onde aparecia “Violacdo aberta da lei de
Deus, como por exemplo”, passou a ser “Violagao aberta da lei de Deus, tal como a
adoracao de idolos”.

E importante notar que na mesma péagina foi acrescentado o “homicidio” e o
verbo “adulterar” foi substituido por “adultério”; prostituir-se passou a “fornicagao’;
roubar a “roubo”; “blasphemar” foi substituido por “profanidade”; transgredir o
sabado passou a “violagdo do Sabado”; “faltar com a verdade premeditada e
habitualmente”, ficou como “falsidade voluntaria e habitual”’. A frase “praticar fraude
ou engano premeditado no commercio”, passou a constituir o terceiro item como
‘Fraude ou deliberada falsidade no comércio”. Além disso, a frase “conduta
desordenada trazendo oprébrio sobre a causa” passou a constituir o quarto item:

“Procedimento desordenado que traga oprébrio sobre a causa’.



25

O segundo item da edi¢do de 1936 termina alistando, entre as viola¢des da lei
de Deus, “o recasamento de uma pessoa divorciada”. No Manual de 1958, em lugar
de “recasamento”, consta “e o novo casamento”. A parte final desse topico consta:
“exceto a parte inocente de um divércio causado por adultério, a qual podera casar-
se de novo em paises onde o divércio, com direito a novo casamento, é
reconhecido” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1958, p. 224).

O terceiro item do Manual de 1936, na edicdo de 1958, passou a ser 0 quinto
com acréscimos em sua redacédo, conforme o quadro acima e o quarto item, ultimo
do Manual de 1936, foi desdobrado no de 1958 constituindo 0s sexto e sétimo itens
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1958, p. 224).

Faz-se necessario saber que as condi¢cdes do mundo e da sociedade eram
diferentes em 1958 em relacdo a 1936. A igreja, que antes nao tinha tantos
membros envolvidos com problemas de drogas, passou a ter em algumas partes do
mundo, levando-a a incluir a posi¢cao da denominacao, no capitulo do Manual, sobre

disciplina nessa questao.

2.1.9 Edicdo de 1959 (em inglés)

Na sétima edicdo do Manual de 1959 em inglés, o tdpico “Disciplina
Eclesiastica” esta no capitulo 13 e o tépico “Razdes Para Disciplina de Membros”
permanece com a redacao de 1951 (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1959, p.
225-226).

2.1.10 Edicéo de 1963 (em inglés)

Na oitava edigdo, Disciplina Eclesiastica continua com o mesmo capitulo e
redacao de 1951 (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1963, p. 224-225).

2.1.11 Edicéo de 1965 (em portugués)

Esta foi a terceira edicdo em lingua portuguesa do Manual. Assim como a
edicdo de 1958, a terceira edicdo conserva 0 mesmo capitulo para a Disciplina
Eclesiastica sem mudancas na redacdo. O topico “Razdes para a Disciplina de
Membros” continua o mesmo (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1965, p. 213).
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2.1.12 Edicao de 1967 (em inglés) e de 1974 (em portugués)

A edicdo de 1967 foi a nona edicdo em inglés e a quarta em portugués. O
capitulo sobre “Disciplina Eclesiastica” continua sendo mesmo. O tépico “Razdes
para Disciplina de Membros” permanece no sétimo item, porém, no quinto item
houve o acréscimo de uma frase no inicio: “adesdo ou participacdo num movimento
separatista, movimento desleal ou organizacéo ou persistente recusa em reconhecer
as autoridades devidamente constituidas da igreja ou para se submeter a ordem e
disciplina da igreja no topico ‘Organizacdo ndo Reconhecida™ (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1967, p. 230).

Abaixo destes, o sétimo item foi acrescentado ao que segue: “a Igreja
adventista do Sétimo Dia reconhece a necessidade de exercer grande cuidado para
proteger os mais altos interesses espirituais dos seus membros e assegurar um
tratamento imparcial” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1967, p. 234).

2.1.13 Edicao de 1971 (em inglés)

Na décima edicdo, a estrutura € a mesma que na edi¢cdo anterior. Quanto ao
capitulo sobre disciplina, o conteudo é igual a edicdo anterior (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1971, p. 234-5).®

2.1.14 Edicao de 1976 (em inglés)

Na décima primeira edicdo, a matéria sobre disciplina esta no capitulo 13. No

topico “Razdes Pelas Quais um Membro pode ser Disciplinado” houve o acréscimo

® Na Review and Herald, encontra-se um relatério parcial adicional da comissdo de planos, que
contém recomendagdes da Comissdo de Revisdes do Manual. Uma das recomendagdes atesta: “Que
o0 paragrafo 5 na pagina 225 seja revisado pela adi¢cao das palavras em italico abaixo: Aderir ou tomar
parte em um movimento ou organizacdo separatista ou persistente recusa quanto a reconhecer as
autoridades da Igreja devidamente constituidas, ou por ndo querer submeter-se a ordem ou disciplina
da igreja” (HOLBROOK, 1966, p. 17). Encontra-se na Review and Herald um relatério contendo
algumas acgbes da Assembleia da Conferéncia Geral sobre disciplina eclesiastica, onde consta:
“Seguindo a sesséo, Eliminagdo do Membro a Pedido Seu - Notificcdo a Membros Eliminados - cabe
a igreja que eliminar um membro da sua comunh&o notificar individualmente por escrito a resolucéo
tomada pesarosamente com a garantia de permanente interesse espiritual e preocupacédo pessoal.
Ao membro faltoso deve também ser assegurado que a igreja sempre orara e tera esperanca de que
a readmisséo pode ocorrer no futuro e que um dia pode haver eterna comunh&o no reino de Deus”
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1966, p. 10).
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de dois itens que foram incluidos apds o quinto item: “Persistente negativa quanto a
reconhecer as autoridades da igreja devidamente constituidas ou por ndo querer
submeter-se a disciplina da igreja” e “Instigar ou mover agao legal contra a igreja ou
alguma de suas organizacdes ou instituicdes contrario ao conselho biblico e de Ellen
G. White”. Estes dois itens (que sdo 0 sexto e 0 sétimo) passaram a ser 0 oitavo e 0
novo (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1976, p.244-8).

2.1.15 Edicéo de 1981 (em inglés e portugués)

A edicdo de 1981 do Manual em inglés é a 122 e em portugués € a quinta.
Essa edicdo, apdés o topico “Regras e Regulamentos sdo Necessarios”, foi
acrescentado outro: “Organizacdes Nao Reconhecidas”, onde a Igreja Mundial®
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 19814, p. 192) declara que:

ela também reconhece instituicbes independentes cujas atividades
contribuem para a consecucdo dos objetivos da igreja. Por essa
razado, embora todos os membros tenham direitos iguais dentro da
igreja, nenhum membro individualmente ou grupo de membros deve
iniciar um movimento ou formar uma organizacdo ou procurar ou
encorajar adeptos a alcancar qualquer objetivo ou ensinar qualquer
doutrina ou mensagem que nao estejam em harmonia com o0s
objetivos religiosos fundamentais e ensinos da Igreja Adventista do
Sétimo Dia. *°

Também foi acrescentado apds “Os Principios Gerais” um extenso tépico
sobre “A Salvaguarda da Unidade da Igreja” (GENERAL CONFERENCE OF SDA,
1981a, p. 192), e, em seqguida, outro versando sobre a “Conciliacdo das Ofensas da
Igreja Contra os Membros” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1981a, p. 194). O

® Igreja Mundial refere-se a Igreja Adventista do Sétimo Dia, em todo mundo, que tem como 6rgéo
diretivo maximo, a Associacdo Geral, estabelecida em Takoma Park, Washington, DC, nos Estados
Unidos da América do Norte.

19 A Adventist Review comenta decisdes da 532 Assembleia da Associacao Geral, ocorrida em Dallas,
Texas. Com o tema “Salvaguarda da Unidade da Igreja: Adigcdes no Manual da Igreja” foi
recomendado buscar reconciliagdo quando ocorrer litigio entre irmaos da igreja. “Nos casos da
demonstracdo de egoismo, impaciéncia e aceitar as recomendac¢fes da igreja quanto aos motivos de
queixa de um membro contra outro, pode ser préprio sujeitd-lo a disciplina da igreja por causa do
efeito perturbador na igreja e sua recusa para reconhecer, de modo préprio, a constituida autoridade
da igreja” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1980, p. 23). C. E. Bradford (1980, p. 11-13) escreve
sobre a “Autoridade da Igreja”, onde argumenta que Cristo deu a Igreja autoridade para zelar por sua
pureza e um dos recursos para conseguir esse objetivo é a pratica da disciplina eclesiastica. Quando
age como um corpo, a igreja tem autoridade para se pronunciar sobre a condi¢do espiritual de seus
membros e estes devem se submeter aos seus pronunciamentos.
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crescimento do movimento adventista levou a lideranca mundial da Igreja na época
vigente a se preocupar mais com a unidade e a fornecer orientacdo sobre como
trabalhar ofensas dos membros contra a Igreja e vice-versa. Esta edicdo conserva
também sete itens no topico “Razdes para Disciplina dos Membros”, como no

Manual de 1958, bem como o resto do capitulo 13.

Tabela comparativa entre as edicfes de 1974 e 1981.:

- AlteracOes Edicéo de 1981 (1981b, p.
Edicdo de 1974 (p. 234) 191-192) (em portugués)
“Negacéo da fé nos
fundamentos do Evangelho e
nas doutrinas basicas da igreja, - Sem alteragéo.
ou o ensino de doutrinas a ela
contrérias.”
“Violag&o aberta da lei de
Deus, tal como a: adoracao de
“Violag&o aberta da lei de Deus, folgr?i::oaS,éhoognIcé?\uz’r:gggea:‘li?{s
tal como a: adoracgéo de idolos, ¢ per : '
. L T roubo, profanidade, jogo,
homicidio, adultério, fornicacdo e . : ~ i :
~ : Acréscimo e violagdo do sabado, falsidade
perversdes afins, roubo, - . ;
i . ~ . reformulagcdo | voluntaria e habitual, e o0 novo
profanidade, violag&o do sabado,
X D . frasal. casamento de pessoa
falsidade voluntaria e habitual, e . :
divorciada, exceto a parte
0 novo casamento de pessoa ) N
. ; inocente de um divorcio
divorciada, exceto a parte causado por adultério, a qual
inocente de um divorcio causado cop aqg
or adultério.” poc}era casar—se_dg novo em
P ' paises onde o divércio, com
direito a novo casamento, é
reconhecido.”
“Fraude ou deliberada falsidade - ~
R Sem alteragéo.
no comeércio.
Procedlme,nt_o desordenado q’L’Je - Sem alteracio.
traga oprébio sobre a causa.
“Ades3o ou barticipacio num “Adeséo ou participacdo num
movimentoF())u or par?iza 50 movimento ou organizagdo
) 9 & separatista ou desleal.”
separatista ou desleal. ltem _ '
Persistente negativa quanto a duplicado. Persistente negativa quanto a
reconhecer as autoridades da reconhecer as autoridades da
igreja devidamente constituidas, igreja devidamente
ou por néo querer submeter-se a constituidas, ou por nao
ordem ou disciplina da igreja.” querer submeter-se a ordem
ou disciplina da igreja.”
“O uso, o fabrico ou venda de Reformulacao “O uso, a fabricacdo ou a
bebidas alcodlicas.” frasal. venda de bebidas alcodlicas.”
"0 uso do fumo ou o habito de du Iﬁﬁzrgdo ‘O agugzooioofgrrgf?(;o de
drogas narcoticas.” P ' e ,
narcoticos ou outras drogas.
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1) No item dois, foi adicionada a palavra “jogo” apos a palavra “profanidade” e
a palavra “fornicacédo” é seguida de “e perversodes afins”; posteriormente, seguem-se
os demais itens. No item cinco, a frase “Persistente negativa quanto a reconhecer as
autoridades da igreja devidamente constituidas” € precedida da frase “Adesdo ou
participagdo num movimento ou organizagao separatista ou desleal ou [...]". Segue-
se entdo o mesmo conteudo do Manual de 1958.

2) Na parte “Razdes Para a Disciplina dos Membros”, constata-se que os sete
topicos tornaram-se nove. Foram efetuadas as seguintes altera¢des: o quinto item
da lista da edicdo anterior passou a ser o sexto; os acréscimos foram: “adesao ou
participagcdo num movimento ou organizacdo separatista ou desleal” (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1981b, p. 191-192); o nono item reza: “o abuso ou tréafico
de narcéticos ou outras drogas”. No Manual de 1958, narcéticos aparece como
“drogas narcéticas”; o sétimo item sobre o fumo passou a ser o oitavo, constando
assim separado (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1981b, p. 197).

3) O sétimo item, que na edicdo anterior se referia as “agdes legais”, onde
membros pudessem mover contra a Igreja, seriam passiveis de disciplina, contudo a
Igreja deveria ouvir o conselho da Associagédo. Esse item foi suprimido e em seu
lugar foi colocado: “O uso manufatura ou venda de bebidas alcodlicas”. O oitavo item
passou a ser “O uso de tabaco” e o nono item "O uso de, ou trafico de narcéticos ou
outras drogas”.

Com o surgimento de movimentos independentes (muitos deles colaborando
com a Igreja, mas alguns como criticos e sustentando énfases doutrinarias e
posicbes contrarias a Biblia), foi necessario que igreja tratasse de tal assunto.
Também o crescimento do uso e do trafico de drogas no mundo que atingiu a Igreja,
levou a lideranca mundial da IASD a fazer provisdo no Manual sobre a devida acao
eclesiastica, facilitando as igrejas locais no tratamento do tema (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1981a, p. 197)."

! Na Revista Adventista (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1995b, p. 31-32), aparecem noticias
da Assembleia da Associagdo Geral, ocorrida em Utrecht, Holanda em 1995 e também comenta as
alteracdes feitas no Manual da Igreja. Sobre a Disciplina Eclesiastica, é dito: “Ao disciplinar um
membro, a igreja podera votar de um a doze meses como um periodo em que ele estara sob censura.
Anteriormente este periodo variava entre: um, trés, seis e nove meses. Todas as alteracdes feitas no
Manual da Igreja em uma assembleia fardo parte de sua proxima edicdo. Muitas delas estao
relacionadas com a melhor colocacao de palavras que definam com a melhor exatiddo possivel as
situagdes envolvidas.” Na assembleia, cerca de 50 altera¢des foram efetuadas.
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2.1.16 Edicao de 1986 (em Inglés) e de 1987 (em portugués)

Esta € a décima terceira edicdo em inglés e a sexta em portugués. Nela o
topico “Razdes para Disciplina de Membros” passaram de nove para 11 itens.

Tabela comparativa entre as edigoes de 1981 e 1987:

Edicdo de 1981 (p. 191-192) Alteracdes
(em portugués)
“Negacéo da fé nos
fundamentos do Evangelho e
nas doutrinas basicas da - Sem alteragéo.
igreja, ou o ensino de
doutrinas a ela contréarias.”

Edicéo de 1987

“Violagdo da lei de Deus, tal
como a: adoracao de idolos,
homicidio, adultério, fornicagcéo
e perversdes afins, roubo,

De \élo':;g?gr:ggtzéig;elécée de profanidade, jogo, violagédo do
eus, o gac sabado, falsidade voluntaria e
idolos, homicidio, adultério, habitual.”

fornicagéo e perversoes afins,
roubo, profanidade, jogo,
violagcdo do sabado, falsidade
voluntaria e habitual, e o novo
casamento de pessoa
divorciada, exceto a parte
inocente de um divorcio
causado por adultério, a qual
podera casar-se de novo em
paises onde o divércio, com
direito a novo casamento, é
reconhecido.”

“Violag&o do sétimo
mandamento da lei de Deus,
como esta relacionada com a
Item triplicado. instituicdo matrimonial, o lar
cristdo e as normas biblicas de

conduta moral.”
“Violagbes tais como
fornicagéo, promiscuidade,
incesto, pratica homossexual, e
outras graves perversées
sexuais, e 0 novo casamento de
uma pessoa divorciada exceto a
parte inocente em um divorcio
por adultério ou por perversao
sexual.”

“Fraude ou deliberada -
falsidade no comércio.”
“Procedimento desordenado

Sem alteracgéo.

gue traga oprobrio sobre a - Sem alteragéo.
causa.”
“Adesao ou participacdo num
movimento ou organizacdo - Sem alteracgéo.

separatista ou desleal.”
“Persistente negativa quanto
a reconhecer as autoridades
da igreja devidamente
constituidas, ou por ndo -
qguerer submeter-se a ordem
ou disciplina da igreja.”

Sem alteragéo.

2.0 texto em portugués corresponde ao texto em inglés, Church Manual (IASD, 1986, p. 162).
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“O uso, a fabricagéo ou a - ~
: o » Sem alteracao.
venda de bebidas alcodlicas.

“O uso do fumo.” - Sem alteracao.
“O abuso ou o tréfico de Reformulacéo “O uso indevido ou o trafico de
narcoticos ou outras drogas.” frasal. narcoticos ou outras drogas.”

No segundo item foi retirada a palavra “aberta”, no inicio da frase. Foi redigido
um item destacando o sétimo mandamento (cf. Ex 20), relacionado & instituicdo
matrimonial (0 de ndmero 3). No quarto item foram discriminados pecados de
natureza sexual e colocada a ultima frase do segundo item do manual anterior (o de
1981). O divorcio e novo casamento da parte culpada pela separacdo foram
colocados no fim do quarto item. Como se pode ver na tabela acima, a lista passou

de nove para 11 itens.

2.1.17 Edicao de 1989 (em portugués)

Na sétima edicdo foram incorporadas as revisbes e acréscimos feitos
mediante votos da Assembleia da Conferéncia Geral de 1985, conforme descrito nas
paginas preliminares deste manual de 1989. O tdpico sobre as “Razdes para
Disciplina dos Membros”, que tinha 9 itens, passou a ter 11 itens. Tabela

comparativa entre as edi¢cdes de 1987 e 1989:

Edicdo de 1987 Alteracdes Edicdo de 1989 (p. 197)
“Negacéo da fé nos
fundamentos do Evangelho e

nas doutrinas bésicas da - Sem alteragéo.
igreja, ou o ensino de
doutrinas a ela contréarias.”
“Violacdo da lei de Deus, tal
como a: adoracao de idolos,
homicidio, adultério, Reformulacéo
fornicacédo e perversdes afins, frasal.
roubo, profanidade, jogo,
violacdo do sabado, falsidade

“Violacdo da lei de Deus, tal
como a adoracao de idolos,
homicidio, roubo, profanacao,
jogos de azar, transgressao do
sabado e falsidade voluntaria e

voluntaria e habitual.” habitual.

“Violag&o do sétimo “Transgresséo do sétimo
mandamento da lei de Deus, mandamento da lei de Deus,
como esta relacionada com a | Reformulagéo como esta relacionada com a
instituicdo matrimonial, o lar frasal. instituicdo matrimonial, o lar

cristdo e as normas biblicas de cristdo e as normas biblicas de

¥ O texto em portugués corresponde ao texto em inglés de Church Manual (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1986, p. 162).



32

conduta moral.” conduta moral.”
“Transgressodes tais como
fornicacdo, promiscuidade,
pratica homossexual, e outras
Reformulacdo | perversdes, e novo casamento de
frasal. pessoa divorciada, exceto a parte
inocente de um divércio causado
por adultério ou perversao
sexual.”

“Violagbes tais como
fornicacdo, promiscuidade,
incesto, pratica homossexual,
e outras graves perversoes
sexuais.”

Fraude ou deliberada falsidade -
no comeércio.
“Procedimento desordenado

que traga oprébrio sobre a - Sem alteracao.

causa.”
“Adesao ou participagcdo num
movimento ou organizagao - Sem alteragéo.
separatista ou desleal.”

“Persistente negativa quanto a

reconhecer as autoridades da

igreja devidamente -
constituidas, ou por ndo

guerer submeter-se a ordem
ou disciplina da igreja.”

“O uso, a fabricacéo ou a -

venda de bebidas alcodlicas.”

“O uso do fumo.” - Sem alteracgéo.

“O uso indevido ou o trafico de -

narcoticos ou outras drogas.”

Sem alteragéo.

Sem alteracgéao.

Sem alteracgéao.

Sem alteragéo.

1) Na edicdo de 1989, no segundo item, apds a enumeracdo de alguns
pecados passiveis de disciplina, aparece “Jogos de Azar”, quando antes, aparecia
apenas a palavra “Jogo”. Desse modo, ficou mais claro a espécie de jogo o item se
referia. A Igreja Mundial definiu melhor que tipo de jogo € passivel de disciplina. O
terceiro item e o quarto item foram acrescentados. Ademais, a palavra “violagcao” foi
substituida por “transgressao”.

2) O item “fraude no comércio” passou a ser o quinto. O adultério apenas
mencionado no segundo item nesse tépico, no Manual anterior, aqui € desdobrado
em dois novos itens, ficando mais abrangente e esclarecedor. A Igreja Mundial, para
facilitar o trabalho da Igreja local e para atender a uma necessidade, ampliou o
namero de itens na lista de pecados passiveis de disciplina. Assim sendo, a frase
sobre o “novo casamento de pessoa divorciada”, que aparece no mesmo tdpico da

edicdo anterior, foi substituida pelos acréscimos feitos, agora no quarto item.
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2.1.18 Edicao de 1990 (em inglés)

A 142 edicdo incorpora todas as revisbes e acréscimos da Assembleia da
Associacdo Geral de 1990. Foi votada na 552 Assembleia da Conferéncia Geral em
Indianapolis, Indiana, nos dias 5 a 14 de agosto. As mudancas ocorreram, mas néo
no capitulo sobre disciplina, o capitulo 13. Nessa edicdo, aparece nas primeiras
paginas uma errata na qual consta que no capitulo 13, pagina 160, “Razdes para
Disciplina de Membros”, no quarto item, houve um erro de impressédo. Nas duas
vezes em que aparece no tépico, as palavras “perversdes sexuais”’, foram
antecedidas da palavra: “graves”, ficando, entdo, a redacdo “graves perversoes
sexuais” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1990, p. 4).

2.1.19 Edic&o del1992 (em portugués)

A oitava edicdo incorpora todas as revisdes e acréscimos da Assembleia da
Associacdo Geral de 1990. Em relacdo a edicdo anterior (1989) foram
acrescentadas no item quatro trés palavras: “incesto”, apds promiscuidade e
‘graves” antes das duas vezes em que aparece a expressao “perversdes sexuais”
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1992, p. 193).

2.1.20 Edicao de 1995 (em inglés)

Esta edicdo em inglés foi feita em 1995 e foi a décima quinta neste idioma.
Foi na Assembleia da Conferéncia Geral de 1995, em Utrecht, Holanda que revisou-
se a edicdo do Manual. Foram efetuadas ao todo, nos varios capitulos, 50
alteracdes. No capitulo sobre disciplina foram poucas alteracdes (GENERAL
CONFENRECE OF SDA, 1995, p. 169). Essas alteracbes serdo comentadas na

edicdo de 1996 em portugués.

2.1.21 Edicéo de 1996 (em portugués)

Esta edicdo é a revisada na Assembleia da Conferéncia Geral de 1995. Em

relacdo ao capitulo sobre disciplina eclesiastica constatou-se poucas mudancas. O
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texto sobre “Definicdo de Censura”, quanto ao tempo, era antes: “um, trés, seis ou

nove meses”, ficando:

um voto de censura é para um periodo definido de tempo: no minimo
de um més, e no maximo de doze meses; tal voto priva 0 membro
faltoso de qualquer cargo que possa ter na igreja e do privilégio de
ser eleito para qualquer cargo no periodo de censura (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 1996, p. 168).**

Quanto ao tépico “Razdes Para a Disciplina dos Membros” as alteragdes
foram as seguintes: No primeiro item foi colocado “nos principios fundamentais” em
substituigdo a “nos fundamentos” e “contrarias a eles” em lugar de “a ela contrarias”.
No quarto item, “parte inocente” esta entre aspas. Quanto ao sétimo item, apenas a
paginacao foi alterada. O que constava: “Ver Paginas 187 e 188, passou a: “Ver
pag.164”. No décimo item, antes constava: “O uso de fumo”, passou a “O uso, a
fabricacdo ou a venda do fumo em qualquer de suas formas para consumo humano
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 1996, p. 169).

" “Eu Cometi Adultério” é o titulo de um artigo escrito por Roger Bryant (1993, p. 13-16)
(pseudbnimo), no qual relata a queda de um pastor que traiu sua esposa com uma mulher que era
membro da igreja que pastoreava. Foi disciplinado, arrependeu-se continuou a frequentar a igreja,
porém, foi muito discriminado, os membros o trataram de modo inamistoso, foi rejeitado e isto doeu
muito. Ele apela para que nas igrejas recebam o pecador arrependido com mais cordialidade. Que se
trabalhe de modo firme contra o pecado, contudo o pecador que demonstre interesse em se
recuperar, seja apoiado. Robert Bretsch (1994, p. 15-18), em seu artigo intitulado “O Suave Toque da
Disciplina”, defende a ideia de que a disciplina eclesiastica é necessaria para a manutengdo da
pureza da igreja, contudo ela deve ser aplicada com sentido salvador, com sabedoria. “Um Chamado
a Consisténcia” é o titulo do artigo assinado por James A. Cress (1994, p. 28-9), onde o autor discute
as discrepancias entre igrejas no modo de aplicar medidas disciplinares. As vezes, para faltas
semelhantes, uma igreja conduz o processo disciplinar de um jeito e outra de outro modo e com
resultados muito diferentes, tratando de faltas iguais. E certo que cada congregacdo tem a liberdade
de analisar que medida disciplinar deve aplicar, de acordo com as peculiaridades de cada caso.
Contudo, o autor julga inconsistente 0 que se aplica a disciplina de modo diferente para faltas
semelhantes. Na Revista Adventista, Marlinton Sousa Lopes (1996, p. 6-7), apresentou o artigo “O
Pecado e a Disciplina Eclesiastica”, onde aborda a natureza do pecado, bem como de suas
manifestagfes tanto em pensamentos, como em atos pecaminosos. Faz distingdo entre situacdes
gue requerem aplicacdo da disciplina eclesiastica corretiva e outras que devem ser deixadas ao
julgamento divino. A matéria esta dividida como segue: Natureza Pecaminosa, Pensamentos
Pecaminosos, Atos pecaminosos, A Disciplina Eclesiastica, Executando a Disciplina Eclesiastica.
Wesley McDonald (2000, p. 26-28), em: "Disciplina Eclesiastica e Crescimento de Igreja”, fala de uma
pesquisa feita em uma Associacdo nos EEUU da América, que cresceu mais que outras. Foram
destacadas Igrejas que cresceram bem e constatou que estas tinham caracteristicas comuns: a)
tinham um plano evangelistico e o implementavam, b) havia um plano de visitacdo e assisténcia
espiritual aos membros, ¢) no primeiro momento em que alguém tomava conhecimento de fraqueza
espiritual em alguém, este era prontamente socorrido, orientado, aconselhado e deste modo se
evitava que a situagdo piorasse. Nestas trés igrejas o nimero de batismos era bom, havia mais
recebimentos de membros por transferéncias. Por outro lado poucas pessoas deixavam aquelas
congregacdes devido ao clima que reinava nelas. Além disso, as igrejas que cresceram, entre as
razBes, estava a disciplina bem aplicada.
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2.1.22 Edic&o de 2000 (em inglés)™ e de 2001 (em portugués)

A décima sexta edicdo do manual em inglés foi editada em 2000; no ano
seguinte (2001) foi publicada a edicdo em portugués. A Assembleia da Conferéncia
Geral de 2000 ocupou-se, entre outras coisas, da revisdo do Manual da Igreja.
Ocorreu uma reestruturacdo das matérias tratadas em todo o Manual, que passava
de 16 para 17 capitulos (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2000, p. 184-185).

O capitulo “Disciplina Eclesiastica” passou do capitulo 13 para o 14
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2000, p 175-190). Nesse capitulo, foi
acrescido um toépico que recebeu o titulo “Prontiddo e Sensatez no Processo
Disciplinar”. Ele aparece logo apods a lista de “Razdes para Disciplina dos Membros”
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2001, p. 188). Nele, é lembrado que a demora
na administragao da disciplina aumenta a ansiedade do membro individual. Sendo o
processo algo doloroso em si, a disciplina deve ser aplicada dentro de um tempo
razoavel e a decisdo logo comunicada a quem de direito. Isso deve ser feito com
muita consideracdo, mas também com presteza. Percebeu-se que seria bom instruir
as congregacdes que néo se posicionavam, ou demoravam a fazé-lo, a agirem em
tempo razoavel quanto ao pecado conhecido de um membro.

No item “A aplicacdo da Disciplina”, terceiro paragrafo, ha uma citacédo de
Ellen G. White que trata em parte desse assunto quando ela recomenda evitar a
demora no trato com o pecado na Igreja. Outra citagdo trata do mesmo problema,
mas sob o ponto de vista do errante. E melhor agir prontamente para nio deixa-lo
sofrer desnecessariamente (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2001, p. 185).*°

A igreja mundial percebeu que os atos de violéncia fisica foram constatados
com mais frequéncia entre os da fé, bem como de um membro da familia contra
outro. Por esse motivo, um novo tépico passou a tratar da nova realidade. Até entéo,
os termos em portugués usados nos Manuais para significar o desligamento de um
membro da comunhdo eclesiastica eram: “eliminagcao” e “exclusao”; na presente
edicdo aparece a palavra “remogao” (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2001, p.

'° Este é a edic&o de 2000 em Inglés (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2000b, p. 175-190). N&o
deve ser confundido com o Manual da Igreja (2000a) escrito em Portugués.

10 Dwight Nelson (2004, p. 23-26) escreveu um artigo, que recebeu o titulo de: “Réquiem e
Ressurreicdo de um Caido”, no qual defende a ideia biblica de que os caidos no pecado estdo numa
condicdo desvantajosa e precisam ser reerguidos. Ele chama esse processo de ressurreicdo. Deve-
se trabalhar para que tenham uma nova vida em Cristo.
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191). Em “Razdes para a Disciplina dos Membros”, os trés primeiros itens nao
tiveram alteracao.
A tabela abaixo consta a comparacdo entre as edicbes de 1996 e 2001 a

partir do quarto item:

Edicdo de 1996 (p. 169) Alteracdes Edicdo de 2001 (p. 187)
“Transgressodes tais como
fornicacéo, promiscuidade,
incesto, pratica homossexual,
abuso sexual de criancas e de
Reformulacéo | adultos vulneraveis e outras
e acréscimo perversdes sexuais, e Novo
frasal. casamento de pessoa
divorciada, exceto o conjuge
gue permaneceu fiel ao voto
matrimonial num divércio
causado por adultério ou
perversdes sexuais.”
Novo item. Violéncia fisica inclusive na
familia.

“Transgressoes tais como
fornicagéo, promiscuidade,
incesto, pratica homossexual, e
outras graves perversdes
sexuais, e novo casamento de
pessoa divorciada, exceto a
‘parte inocente’ de um divorcio
causado por adultério ou graves
perversdes sexuais.”

“Fraude ou deliberada falsidade -
no comércio.”
“Procedimento desordenado que -
traga oprobrio sobre a Causa.”
“Adeséo ou participagdo num -
movimento ou organizacao Sem alteragéo.
separatista ou desleal.”
“Persistente negativa quanto a
reconhecer as autoridades da
igreja devidamente constituidas, - Sem alteragéo.
ou por nao querer submeter-se a
ordem ou disciplina da igreja.”
“O uso, a fabricacdo ou a venda -
de bebidas alcodlicas.”
“O uso, a fabricag¢éo ou a venda
do fumo em qualquer de suas - Sem alteracdo.
formas para consumo humano.”
“O uso indevido ou o trafico de -
narcoticos ou outras drogas.”

Sem alteragéo.

Sem alteragéo.

Sem alteragéo.

Sem alteragéo.

2.1.23 Edigéo de 2005 (em inglés) e de 2006 (em portugués)

Nesta edicdo, constam as revisfes procedidas pela Assembleia da
Conferéncia Geral de 2005; e em inglés foi a 172 edigdo. O Manual em portugués foi

editado no ano seguinte (2006).
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A Unica mudanca em relagdo a edi¢cdo anterior, constatada no capitulo 14,
relativo a Disciplina Eclesiastica, foi no topico “Razdes Para a Disciplina da Igreja”
onde no oitavo item houve a substituicdo: “(Ver pag. 182)” por “(Ver pag. 190)”
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2006, p. 194-195).

2.1.24 Edicao de 2010 (em inglés) e de 2011(em portugués)

Esta foi a 182 edicdo do Manual em inglés, impressa no ano de 2011 em
portugués. Nela ocorreram mudancas estruturais; matérias de alguns capitulos
foram reorganizadas de modo que, enquanto o Manual anterior (2006) possuia 17
capitulos, esse passou a ter 14. A redacao de varias frases foi melhorada. O capitulo
sobre “Disciplina Eclesiastica” que na edi¢do anterior (2005) era o 14°, na edicao de
2010 passou a ser o 72. Enquanto no Manual anterior (GENERAL CONFERENCE
OF SDA, 2005, p. 190), consta um tépico sobre “Organizacdes ndo reconhecidas”,*’
nessa edicao (2010), parte do conteudo desse tdpico foi colocada em “Salvaguarda

da Unidade”.

Quadro comparativo entre as edicdes de 2006 e 2011:

Edicdo de 2006 (p. 194-5) Alteracbes Edicdo de 2011 (p. 64)
Negacéo da fé nos fundamentos
do Evangelho e nas doutrinas -
basicas da igreja, ou 0 ensino
de doutrinas a ela contrérias.
Violacdo da lei de Deus, tal
como a adoracao de idolos,
homicidio, roubo, profanacéo, -
jogos de azar, transgressao do
sabado e falsidade voluntaria e

Sem alteragéo.

Sem alteragéo

habitual.

Transgressao do sétimo “Violag&o do sétimo
mandamento da lei de Deus, mandamento da lei de Deus,
como esta relacionada com a Reformulacéo como esta relacionada com a

instituicdo matrimonial, o lar frasal. instituicdo matrimonial, o lar
cristdo e as normas biblicas de cristdo e as normas biblicas de
conduta moral. conduta moral.”

Y Em um artigo que recebeu o titulo “Disciplina eclesiastica: Evitando extremos”, Ozeas C. Moura
(2008, p. 8-11) declara que, na aplicacdo da disciplina, deve-se evitar tanto a frouxiddo quanto o
excesso de severidade. O ideal € o dificil equilibrio entre misericordia e justica, Este é o é o caminho
indicado pela Biblia.
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“Abuso sexual de criancas,
jovens e adultos vulneraveis;
fornicacéo, promiscuidade,
Reformulacéo | incesto, pratica homossexual, a
frasal; Item producéo, uso ou distribuicdo de
duplicado. pornografia e outros disturbios
sexuais.”
“Novo casamento de pessoa
divorciada, exceto o cénjuge
gue permaneceu fiel ao voto
matrimonial num divércio
causado por adultério ou por
perversdes sexuais.”

“Transgressdes tais como
fornicag&o, promiscuidade,
incesto, pratica homossexual,
abuso sexual de criancas e de
adultos vulneraveis e outras
perversdes sexuais, € Novo
casamento de pessoa
divorciada, exceto o cénjuge
que permaneceu fiel ao voto
matrimonial num divorcio
causado por adultério ou
perversdes sexuais.”

“Violéncia fisica inclusive na - ~
Sem alteragéo.

familia.”
“Fraude ou deliberada falsidade - ~
i Sem alteracdo.
no comércio.
“Procedimento desordenado Reformulacéo «
o Conduta desordenada que
que traga oproébrio sobre a frasal. L S
» cause oproébrio sobre a igreja.
Causa.
“Adesdao ou participagdo num
movimento ou organizagao - Sem alteragéo

separatista ou desleal.”
“Persistente negativa quanto a
reconhecer as autoridades da
igreja devidamente constituidas, - Sem alteragéo.
ou por ndo querer submeter-se
a ordem ou disciplina da igreja.”
“O uso, a fabricacdo ou a venda -
de bebidas alcodlicas.”
“O uso, a fabricagéo ou a venda
do fumo em qualquer de suas - Sem alteragéo.
formas para consumo humano.”

Sem alteragéo.

Reformulacdo | “O uso ou fabricacdo de drogas

“O uso indevido ou o trafico de e acréscimo ilicitas ou o uso indevido ou
narcoticos ou outras drogas.” frasal. trafico de narcoticos e outras
drogas.”

Verifica-se que o numero de “Razdes para Disciplina”, que eram 12 itens em
2006, passou a ser 13 na edicdo de 2010.

O primeiro e o segundo item permaneceram inalteraveis. No terceiro item, a
palavra “Transgressao” foi substituida por “Violagdo”. O quarto item foi desdobrado
nos itens 4 e 5, com alteracao na redacédo do quarto. Com esse desdobramento, a
partir do quinto item, houve mudanga na numeracéo e alteracdo na redacao dos
itens 8 e 13. O oitavo item passou a ser “Conduta desordenada que traga oprébrio

sobre a igreja”. O item 13 passou a ter a seguinte redagao: “o uso ou fabricacéo de
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drogas ilicitas ou uso indevido ou trafico de narcoéticos e outras drogas”, conforme
visto na tabela acima.

Enguanto no Manual anterior (2006) consta um tépico sobre as “Organizagoes
nao reconhecidas”, nesta edicao (2010), parte do conteudo do tépico foi colocada

em: “Salvaguarda da unidade”.

2.2 Concluséo parcial

Este capitulo serviu para demonstrar a hipétese de que sempre existiram
grandes mudancas entre um manual e outro, no quesito da disciplina eclesiastica
(tanto na redacdo como na inclusdo/exclusdo de temas). Considerando as
sucessivas edicoes do Manual da Igreja desde 1932, parece se indiciar de que
sempre existiu uma busca constante em se promover, por parte da Igreja, melhorias
na redacéo e na estrutura de suas normas.

Contudo, como abordaremos no proximo capitulo, a preocupacédo redacional
e 0 aprimoramento estrutural sdo Uteis e necessarios, mas nédo sao tudo, outros
cuidados sdo exigidos. Existem certos fatores que militam contra a pratica da
disciplina e sobre estes a Igreja precisa também atentar. No ambiente eclesiastico
ainda existem obstaculos filoséficos e teolégicos que impendem a aplicacdo da
disciplina como idealizada pelo manual. Mesmo em detrimento do esforco da IASD
em promover o aperfeicoamento dos conceitos biblicos a pratica na igreja, pode-se
perguntar: quais os principais obstaculos que ainda ameacam a Igreja na pratica da
Disciplina Eclesiastica?
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3 OBSTACULOS A APLICACAO DA DISCIPLINA

A Igreja tem encontrado através dos tempos diversos tipos de empecilhos que
dificultam a pratica da Disciplina Eclesiastica. Estas forcas desestimulantes e
barreiras se manifestaram, por exemplo, nas correntes filoséficas e em
interpretagfes equivocadas da Biblia, bem como em outras formas. Aqui vamos
abordar de forma sucinta tais correntes e interpretacdes a fim de tracar separacdes
entre possiveis aproximacgdes e distanciamentos que creem-se existir na busca pela
construcdo de uma sdlida base referente a pratica da Disciplina Eclesiastica (ver
APENDICE A, B e C).

3.1 Obstaculos externos a aplicacao da disciplina

Dentre os obstaculos a aplicacao da Disciplina Eclesiastica, com o passar do
tempo, através de correntes do pensamento filoséfico, surgiram alguns empecilhos
gue moldaram a sociedade e, por conseguinte, dificultavam a compreensdo da
necessidade disciplinar. De forma resumida, podem-se enumerar quatro delas: o

Iluminismo, o Racionalismo, o Individualismo e o Pluralismo.

3.1.1 O lluminismo

Apbs o século XIV surgiram linhas de pensamento filoséfico que reforgcaram o
pensamento anticlerical e acabaram dificultando e desestimulando a atuagédo das
igrejas em ocasides posteriores, no que diz respeito a Disciplina Eclesiastica. E
necessario que se veja em gue aspectos essenciais estas correntes filosoficas séao
contrarias as posigdes biblicas e como dificultam o exercicio das agdes da disciplina.

Um movimento que se constituiu em entraves e se contrap0s aos ensinos da
Biblia, foi o iluminismo. Apds a Idade Média cresceram 0os movimentos anticlericais e
0s ataques ao dogmatismo religioso. A Igreja, dita cristd, havia fortalecido as suas
estruturas hierarquicas dominadoras. Afastando-se da Biblia, o cristianismo
medieval havia se imposto ao mundo pagao, tendo assimilado ideias e praticas
contrarias a Biblia. Os que ndo se submetiam ao clero eram perseguidos e
destruidos. A Igreja dominava todos os aspectos da vida humana no mundo

civilizado e impunha suas ideias e crencas. Quando a Europa, cansada de tantas
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guerras e desiludida com o dominio do clero, comegou a experimentar mudancas
culturais, surgiram forcas que deram outro rumo a vida social e politica do continente
europeu. Estas forgcas minaram o dominio da Igreja Catodlica Romana (cf. GEISLER,
2002; GRENZ, 1997).

Os séculos XIV, XV e XVI viu surgir e se desenvolver o que hoje se conhece
como o Renascimento. Neste tempo, se comecou a esboc¢ar o emprego de métodos
cientificos na busca da verdade. Cresceu o interesse no estudo da natureza e
passou-se a valorizar mais o homem. As trevas intelectuais predominantes na Idade
Média foram substituidas pelo chamado lluminismo, que fez nascer a Idade da
Razéo.

A quintesséncia do pensamento renascentista foi a obra do filosofo e cientista
inglés Francis Bacon (1561-1626). Embora fruto da renascenca, Bacon floresceu no
limiar da ldade da Razdo. Em certo sentido, ele marca a transicdo da Renascenca
para o lluminismo (GRENZ, 1997, p. 94). Durante o lluminismo buscou-se enaltecer
o ser humano, exaltando suas potencialidades, valorizou-se as iniciativas dos leigos,
em detrimento das atividades a Igreja. Houve um esforco consciente no sentido de
se valorizar a razdo e incentivar o abandono de preceitos tradicionais cristdos —
como apregoados pelo catolicismo romano. Objetivaram o progresso de todas as
atividades humanas, sobretudo propugnando a liberdade de pensar. “Foi uma
corrente influenciada fortemente pelo racionalismo. O iluminismo enfatiza a razéo e
a independéncia e promove uma desconfianca acentuada da autoridade” (GEISLER,
2002, p. 410). O iluminismo abriu as portas para o pluralismo religioso, a critica
biblica e a rejeicao dela.

Embora reagindo apenas contra autoridade papal e o dogmatismo dominador
da Idade Média, por influéncia do iluminismo, passou-se a deslocar o préprio Deus
do centro e valorizar mais o potencial humano. O que propiciou o desenvolvimento
do humanismo. Os humanistas ressaltaram a liberdade humana, o seu valor, suas
capacidades e potencialidades, a for¢ca da razéo, de tal modo que colocaram — além
do catolicismo romano — Deus e a Biblia de lado, tendo obscurecido o ensino biblico.
Nesse sentido, o que, de inicio, representava um ataque direto a supremacia papal,
resultou em declarada descrenca biblica que, com efeito, desencadeou a
desconfiangca na propria ortodoxia biblica doutrindria e, consequentemente, a

possibilidade de praticas eclesiais posteriores.



42

Nesse processo foi embotada a antiga crenca biblica de que o pecado € um
distanciamento de Deus ou a desobediéncia a Lei divina (cf. 1Jo 3:4; Rm 4:15). Em
virtude do combate frontal, direcionado contra Deus e contra a Biblia, tendo sido a
razdo humana endeusada, o conceito de pecado foi esquecido, a Igreja e seus
ensinos perderam relevancia. Grenz (1997, p. 109) comenta a perda do senso da
malignidade do pecado: os éticos do lluminismo afastaram-se da crenca biblica de
gue todos os seres humanos nascem em pecado e sdo naturalmente inclinados a
pratica do mal (cf. Gn 4:7; 6:5; 8:21; Rm 3:23; 7:14-19). Em vez disso, acolheram a
afirmacao de John Locke (1632-1704), de que a mente humana, a principio é uma
tabula rasa (LOCKE, 1978, p. 159). Tal postura distorce o ensino biblico sobre a
pecaminosidade intrinseca do ser humano (Sl 51:5; 58:3; Ef 2:3) e abre caminho
para reduzir a responsabilidade humana, na pratica de atos maus; enfraguece a
ideia de que o pecado deve ser controlado pela graca de Deus e finalmente vencido
(cf. Tg 2:12; Gl 5:1, 13). O enfoque que é dado a razdo humana na corrente
iluminista, milita contra a importancia da Biblia, contra o senhorio de Deus e da
autoridade eclesiastica, pois intensifica a ideia de liberdade sem limites do homem,
destronando outros tipos de autoridade.

Por isso, a atuacdo da Igreja atual em fazer barreira contra o pecado, foi
dificultada, ndo apenas através das dificuldades filoséficas como se apresentaram
nessa época, mas igualmente em virtude das muitas outras linhas de pensamento
posteriores influenciadas pelas antigas. De acordo com esta linha de pensamento,
“sdo suspeitas todas as crencas que paregcam reduzir a autonomia ou que se
baseiam em alguma autoridade externa, e ndo a razdo” (ENCICLOPEDIA
BRASILEIRA, 1967, v. 11, p. 151). As correntes filosoficas que despontaram nos
altimos séculos, defenderam a autonomia irrestrita do eu, proclamando que o sujeito
autodeterminante existe fora de qualquer tradicdo ou comunidade. Karl Barth (1977,

p. 25) escrevendo sobre a teologia protestante no século XIX, afirmou:

Além disso, 0 homem do século XVIII comecgou a tornar-se consciente de seu
poder pela ciéncia e da forca de seu pensamento cientifico. O
desenvolvimento, na Renascenca, que tinha sido dificultado e reduzido por
cerca de cento e cinquenta anos, em virtude do periodo das guerras
religiosas, agora comecou a fazer enormes progressos. Mais uma vez o
homem, orientado pela filosofia, que era s6 aparentemente desunida, mas era
unida em sua esséncia, comec¢ou a tomar consciéncia — e mais fortemente do
gue antes, de uma capacidade de pensar de que ndo era responsavel
nenhuma outra autoridade senéao ele proéprio.
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O cristdo que aceita a autoridade divina, da Biblia e da igreja e que acredita
que a verdadeira vida é aquela que fornece a morte diaria do proprio eu e a busca
do viver por e para Cristo, acaba por estar em rota de total colisio com todas as
possiveis correntes filoséficas, passadas ou vigentes, que procuram deixar as
prescri¢cdes biblicas em segundo plano.

A exaltacdo da razdo, em detrimento da Biblia, a proclamacdo da
independéncia humana, afastando-o da Igreja e da Biblia, e o fato de ter o
iluminismo semeado um clima de desconfianca a todos os tipos de autoridade,
dificultou de algum modo a acdo da Igreja. Devido a estes fatores, dentre outros,

ficou mais dificil praticar a Disciplina Eclesiastica.

3.1.2 O Racionalismo

Geisler, discorrendo sobre o racionalismo, esclarece que: “como filosofia
enfatiza a razdo como meio de determinar a verdade” (GEISLER, 2002, p. 735).
Para o racionalista, a razdo é o Unico meio, de se chegar a verdade. Ao se exaltar a
razdo, € excluida a utilidade pratica da Biblia. O cristianismo biblico ndo pde a razéo
de lado, € uma religido razoavel, no entanto ndo a coloca como o principal meio de
se adquirir o conhecimento, como faz o racionalismo. Segundo G. H. Habermas
(1990, p. 225-228):

O racionalismo filoséfico abrange varios aspectos do pensamento,
sendo que todos eles usualmente tém em comum a convicgdo de
gue a realidade é de fato racional na sua natureza, e fazer as
deducdes apropriadas é essencial para a obteng¢@o do conhecimento.
Semelhante légica dedutiva e o emprego de processos matematicos
fornecem as ferramentas metodoldgicas principais.

Embora se encontrem teses racionalistas desde os dias de Platdo na Grécia
antiga, o racionalismo ganhou importancia no meio cientifico a partir do lluminismo
europeu, com Descartes, Spinoza e Leibniz. Alguns racionalistas entendem que a
razdo tem um ambito totalmente abrangente. Esta corrente de pensamento tem
aspectos positivos, porém, alguns de seus postulados corroem as posic¢oes biblicas.
Geisler (2002, p. 736) declara com propriedade: “o racionalismo ilimitado, que nega

toda revelacdo especial, obviamente é inaceitavel para o teista.” Por outro lado, o
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tedlogo racionalista cristdo, Jonathan Edwards (apud GEISLER, 2002, p. 736), fez

uma distin¢gao importante:

toda verdade é dada por revelacdo, geral ou especial, e deve ser
recebida pela razdo. A razdo € o meio dado por Deus de descobrir a
verdade que revela, seja neste mundo, seja em Sua Palavra. Apesar
de Deus querer alcancar o coracdo com a verdade, Ele ndo ignora a
mente humana no processo [...] Neste sentido modificado, ha valor
no racionalismo cristéo.

O cristdo entende que o cérebro humano € limitado e foi atingido pela
corrupcdo do pecado, portanto, a razdo ndo é infalivel e, por isso, ndo pode ser
estabelecida como método unilateral na avaliacdo do conhecimento. Como afirma
Canale (2011, p. 71-84), embora a prépria revelacdo especial [Biblia], para ser
comunicada, necessite do agente humano como ativo na interpretacdo, este estara
sujeito a suas limitacdes cognitivas de suas pressuposi¢cdes que, numa ou noutra
ocasiao, o impossibilitarad de reconhecer por completo o carater da revelacdo. Em
outros termos, embora a razdo seja essencial para a relacdo do individuo com o

conhecimento, ela ndo pode ser defendida como infalivel.

3.1.3 O Individualismo

Com o crescimento do lluminismo, surge o individualismo, que, em sua forma
radical, contraria algumas posicoes da fé cristd. Este é um sistema de pensamento
que considera a sociedade apenas como um grupo de individuos, em que a pessoa
tem seus direitos proprios; os direitos individuais estdo acima dos direitos coletivos.
A relacdo do individuo com a sociedade constitui-se em um dos principais problemas
dos estudos filoséficos. Por ter uma conotacdo moral, além de social, o
Individualismo torna-se uma corrente de pensamento que, por impregnar a
sociedade onde a lIgreja é atuante, a afeta profundamente. Até onde se pode
concordar com o Individualismo, sem afastar o ser humano da influéncia benéfica da
Igreja, que € uma coletividade de adoradores de Deus?

Por outro lado, o coletivo levado a extremos, também é prejudicial. Os
ensinos de Jesus conduzem a valorizagéo e ao respeito do individuo, todavia, o leva
a uma nova vida e a inser¢do do mesmo na igreja. Aquele que entra para a Igreja (o

Corpo de Cristo), pelo batismo, compromete-se a submissdo aos principios e



45

crencas ensinados pela Igreja, baseados na Biblia. Os pilares da fé cristd sdo
oriundos da Biblia que, juntamente com a acédo eclesiastica, exercerdo um saudavel
controle das acdes individuais, para o bem de todos.

Segundo Melbourne (2007, p. 126): “a cultura ocidental é individualista. A
muitos cristdos € gostoso fazer as coisas a sua maneira”. Ocorre que no seio da
igreja, ndo pode ocorrer dessa maneira, pois ha principios eternos, que devem ser
respeitados. A Biblia dita o rumo das coisas na Igreja. A radicalizacdo do
individualismo torna-se prejudicial & vida humana em sociedade e no caso a igreja e
a sua acao. O Individualismo tem algumas influéncias positivas para a sociedade
ocidental, porém, a radicalizacdo o tornou prejudicial.

Alguns aspectos desta corrente podem receber o apoio cristdo, quando
amparados na Biblia. No dizer de Grenz (1997, p. 243): “devemos ter sempre em
vista os temas biblicos do cuidado de Deus para com cada pessoa, a
responsabilidade de todo ser humano diante de Deus e a orientacao individual que
faz parte da mensagem de salvagdo.” Deus criou a cada ser humano com
individualidade propria que precisa ser respeitada. Se, por um lado, o Individualismo
fortalece a luta contra todas as formas de absolutismo e totalitarismo, por outro lado,
guando levado a extremos, anula alguns aspectos positivos da vida em comunidade,
tanto do ponto de vista social, politico, econdbmico, como também no que concerne
ao ambito da espiritualidade e da fé cristd, bem como da sua propagacao.

No século XVIII, esta corrente filosofica passou a ser organizada em um
sistema homogéneo de doutrina e chegou a influir em quase todos os aspectos da
existéncia humana. Teve um grande impulso posterior devido a Revolucao
Francesa. Foi uma “consequéncia légica do racionalismo dos séculos XVII-XVIII e
em particular do iluminismo francés” (MELBOURNE, 2007, p. 26). De |a pra c4a, uma
das marcas da modernidade tem sido a promocdo do individuo. Propagou os
“direitos inatos do individuo”, como liberdade para usar a razdo a fim de determinar
por si 0 que € certo e 0 que é errado, porém, fez com que fossem extrapolados
certos limites e se criassem “direitos” que acabaram dificultando a proclamacgéao da
acao salvadora baseada na Biblia.

A énfase na importancia humana, atribuida por Deus ao individuo, tem levado
muitos a resistirem ao uso da violéncia e a tirania coletiva, como a que ocorreu em
relacdo ao Marxismo. Muitos se cansaram do Comunismo, pois este levara o

coletivismo ao extremo. Todavia, 0 mesmo ocorre com o Individualismo extremado,
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que rejeita a interferéncia de outros em sua vida; rejeita a acdo da Igreja para ajuda-
lo a direcionar as a¢fes. Esta posicédo dificulta a aplicagdo da Disciplina Eclesiastica.

E propria a colocacdo de Grenz (1997, p. 24): “todavia embora conservemos
a énfase individual em nossas apresentacdes do evangelho, devemos nos libertar do
individualismo radical que veio caracterizar a mentalidade moderna”. A igreja tem se
juntado a muitos que combatem as posicdes extremadas do Individualismo,
denunciando o enfoque autorreflexivo extremado, autodeterminante e autdbnomo
desta corrente que exclui todas as posi¢des dos que veem alguns beneficios da vida
equilibrada em comunidade. No cristianismo, a adoragdo pode ocorrer
individualmente, contudo, s6 alcanca toda a sua forca transformadora para o bem,
guando praticada como um ato coletivo.

Comentando sobre a proposta de alguns cristdos, que buscaram um meio
termo, entre individualismo e o sistema de vida coletiva, Grenz declarou (1997, p.
24): “em seu lugar, os novos adeptos da vida comunitaria apresentam uma
alternativa construtiva: o individuo—no—interior—da—comunidade.” Para ele, as duas
posicdes tem o seu lugar. Ha valores no Individualismo, como os ha no Coletivismo.
Pode haver respeito ao individuo dentro da comunidade. E desejavel, no caso,
encontrar um ponto de equilibrio.

A Igreja é uma comunidade de fé que reconhece o valor do individuo e a
necessidade de respostas individuais ao chamamento do evangelho, mas também
proclama a importancia dos valores comunitarios cristaos, visto terem um destacado
papel na manutencdo da pureza e santidade de vida e, portanto, também no
processo de Disciplina Eclesiastica. O Coletivismo materialista escraviza e tolhe a
liberdade humana, todavia, na igreja, ha vantagens na vida comunitaria, quando se
respeita a Biblia. O individuo ndo pode ser colocado no centro de todos os
acontecimentos, deslocando-se Deus desta posicdo, sem grandes perdas para a
construcéo plena do homem.

A proclamacdo do evangelho se dirige a pessoa humana, no contexto das
comunidades em que vivem. No que diz respeito a aplicagdo da Disciplina
Eclesiastica, a igreja estimula a disciplina pessoal de cada crente, promove a

disciplina preventiva e, quando necessario, aplica a corretiva. Para tudo isso, é
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imprescindivel a atuacdo da comunidade de fé e o respeito, que é a consideracao,
bem como a responsabilidade que o cristédo deve ter quando pratica esta acéo.'®
Como parte do povo de Deus, chega-se a entender que o bem-estar
espiritual, fisico e social de um, se torna assunto do interesse de todos. Isso de
modo construtivo, sem maledicéncia ou critica. Nao se trata de imiscuir-se na vida
alheia, nem invadir a privacidade do outro, porém, cuidar do bem-estar espiritual do
companheiro de jornada de fé. A negacdo dessa ldgica, no lidar com o bem-estar
espiritual do préximo, se constitui numa barreira para a aplicagdo de medidas
disciplinares. Certamente, a igreja deve se precaver, contudo, ndo se pode aceitar
que este costume seja um entrave para a realizacdo da ordem social. Se ha, no
entanto, bom relacionamento entre os membros, e aquele que toma a iniciativa de

ajudar o fraco, o faz com humildade e amor.
3.1.4 O Pluralismo

O Individualismo tem levado muitos ao Relativismo. Esta linha de pensamento
permite a coexisténcia entre diversificadas “verdades”, uma podendo coexistir com
outras. No Relativismo nédo se permitem verdades absolutas, como acontece no
Cristianismo. Esse tipo radical de Relativismo conduz ao Pluralismo em termos de
fé, de crenca e de moral. O pluralismo religioso liquida a estrutura do evangelho, por
isso € inaceitavel. O cristianismo ndo pode se deixar contaminar com o
Individualismo exacerbado ou com o Relativismo e o Pluralismo reinante em alguns
meios. Comentando a situacdo no pés-modernismo, Grenz (1997, p. 24) declara
que, “as crengas sao consideradas verdadeiras no contexto das comunidades que
as defendem”. OpiniBes como essas levam a conclusédo de que, na verdade, o certo

e o errado sdo relativos — o que inclui o Liberalismo Teolégico.'® Para os que

'8 O israelita devido ter outra formacao conseguia ver os outros compatriotas como partes da unidade.
Os Hebreus foram formados com uma forte consciéncia comunitaria. Conseguiam ver e atuar em
conjunto. O que atingia a um membro da sociedade atingia e era sentido por todos. Na teocracia,
Deus agia e tratava a Israel como um todo. Um exemplo disso é encontrado no caso do pecado de
Aca. Apos a tomada de Jericod, Aca tomou para si, “uma boa capa babildénica e duzentos ciclos de
prata, e uma barra de ouro” (Js. 7:21), coisa que Deus havia proibido; contudo, sua agao afetou a
todo o povo. Israel perdeu a batalha contra Ai (Js 7:5). E dito que: “a ira do Senhor se acendeu contra
os filhos de Israel” (Js 7:1). A acao de um, teve efeito coletivo.

9 Liberalismo teolégico: também conhecido como modernismo: “A caracteristica principal € o desejo
de adaptar as ideias religiosas a cultura e formas de pensar modernos. Os liberais insistem em que o
mundo se alterou desde os tempos em que o cristianismo foi fundado, de modo que as terminologias
da Biblia e dos credos sdo incompreensiveis as pessoas de hoje [...] Um segundo elemento do
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aceitam tais correntes filosoéficas, inexistem padrées comuns para se medir estilos de
vida. Se ndo h& certo e errado na maneira de se viver, se ndo ha um padréo
universal para o que é moral e espiritual, entdo, ndo ha pecado e a Igreja ndo tem
COmo se posicionar.

O homem poé6s-moderno resiste a ideia da existéncia de uma verdade
universal, o que implica na perda de todo critério final para se avaliar as varias
interpretacdes da realidade. A verdade seria definida como aquilo que a sociedade
cré ou “o que eu creio”. Afirmou Nietzsche (1974, p. 241-242): “nada ha, que
sustente os valores humanos, exceto a vontade da pessoa que 0s possui. As coisas
tém valor em nosso mundo somente a medida que Ihes damos valor. A mente
humana é a Unica fonte de valores.” Esta posi¢cao é contraria ao ensinamento Biblico
e inviabiliza o trabalho de recuperacdo do pecador pela Igreja através da Disciplina

Eclesiastica.

3.2 Obstaculos internos a aplicacao disciplina

Além dos empecilhos filos6ficos que dificultaram a aplicacdo da Disciplina
Eclesiastica, existem obstaculos que parecem ocorrer num ambito interno
administrativo das atividades eclesiasticas. Essas dificuldades podem ser
compreendidas como: negligéncia eclesiastica, zelo qualitativo e a condicao

imperfeita da comissao.

3.2.1 A negligéncia eclesiastica

Segundo John White e Ken Blue “A disciplina corretiva, sempre esteve
oprimida pelo conceito de que a pregacdo das Escrituras inspiradas pelo Espirito
Santo gera por si sO, uma congregacao santificada.” (WHITE; BLUE, 1985, p. 26).

Contudo, é essencial considerarmos o que Berkhof (2002, p. 528-529) considera

liberalismo € sua rejeicdo da crenga religiosa baseada exclusivamente na autoridade. Todas as
crencas devem passar pela prova da razdo e da experiéncia e nossa mente deve permanecer aberta
diante de novos fatos e verdades, independentemente de sua origem [...] O pecado e o mal séo vistos
como imperfeicdo, ignorancia, desajustamento e imaturidade, e ndo como a falha fundamental no
universo” (PIERARD, 1990, p. 424-429).
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como a “terceira marca da igreja verdadeira” que, além da pregacao e da celebracdo
dos ritos, representa a pratica da disciplina.?

A Disciplina Eclesiastica contribui para a manutencédo da saude da igreja. A
utilizacdo da pregacdo biblica na educacdo dos membros é essencial para a
formacao do carater cristdo (1Co 1:18, 21), mas a exortacdo do pulpito ndo pode
excluir a Disciplina Eclesiastica por esta constituir-se de uma préatica que edifica o
corpo administrativo e relacional da igreja (Mt 18:15-18; At 5:1-10; 1Co 5:1-7). A
pregacao Biblica, quando utilizada de maneira repreensiva, esta limitada a aceitacéao
ou desconsideragédo do ouvinte, independentemente de sua relevancia. Em ocasioes
de necessidade extrema de correcdo, ela ndo € capaz de inverter o quadro
organizacional da igreja, tornando necessaria a Disciplina Eclesiastica. Nas palavras
de John White e Ken Blue (1985, p. 27), o trato imediato das problematicas da igreja
“ndo é reavivamento episodico. E a igreja tratando com o pecado através da
disciplina”.

Nesse sentido, a énfase da pregacdo como método de correcdo na igreja ndo
deve levar a membresia a negligéncia eclesiastica no momento da necessidade de
métodos mais rigidos de correcdo. A pregacao trara seus resultados e certamente
cumprira seu papel exortativo ou corretivo, porém, em muitos casos, somente a
Disciplina Eclesiastica podera exercer a impressao corretiva necessaria, a fim de
conduzir o membro errante a ética biblica. Assim, o exercicio da pregacdo nao

justifica a negligéncia eclesiastica da disciplina.
3.2.2 O zelo quantitativo

Algumas igrejas podem manifestar certo receio no que se refere a aplicacao da
disciplina, em virtude da diminuicdo do nimero de membros da comunidade (ver
APENDICE D). Esse temor, porém, ndo parece ser justificavel, a menos que se
deixe de implementar outras medidas para a conservacao dos membros, juntamente
com a aplicacdo da disciplina. Por outro lado, ha igrejas mais preocupadas com
nameros do que com a pureza do carater de seus membros. Embora seja proprio

gue se busque o crescimento da igreja, a Biblia parece valorizar mais o carater do

2 O principio da disciplina estaria no sentido da “convers&o”, que segundo Douglas (1999, p. 319)
significa “voltar-se ou retornar para Deus. As principais palavras originais para expressar essa ideia,
sdo no Antigo Testamento, shub (traduzida por ‘voltar-se’ ou ‘retornar’), e no Novo testamento
strefomai (Mt 18:3; Jo 12:40) [...] cf. o portugués ‘converter-se”.
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crente do que a quantidade de pessoas que servem nha congregacgao (Jz 7:19; 1Co
5:1-7). Em outras palavras, demasiado zelo quantitativo pode, como consequéncia,
resultar na negligéncia da Disciplina Eclesiastica; o que poderia demonstrar-se como
justificavel em prol do crescimento da igreja, resultara em decadéncia moral e
espiritual dos crentes.

Nesse sentido “a disciplina ndo fara com que a igreja recue. Fara com que ela
cresca, hdo apenas numericamente, mas em poder de combate [...] As pessoas séo
atraidas as igrejas onde ha disciplina de fato” (WHITE; BLUE, 1985, p. 30). A igreja
ndo pode ser um exeército recuado. Na verdade, uma congregacdo forte
espiritualmente experimentara crescimento numeérico, a pureza e a santidade. Nesse

caso, o zelo quantitativo ndo pode se justificar por impedir a maturidade crista.

3.2.3 A condicédo imperfeita da comisséo

Ha quem considere inapropriada a situacdo em que um conjunto de membros
se reuna a fim de julgar o caso de um faltoso, visto que nenhum deles possui um
carater cristdo perfeito. De fato, a igreja € um lugar para pecadores, porém, 0s que
estdo sob influéncia do Espirito Santo ndo desejam permanecer sob o0 jugo do
pecado; eles procuram permanecer em Cristo, mesmo nao sendo perfeitos (1Jo
2:29; 3:9). Nesse caso, no que diz respeito ao estado da comissdo, como seres
humanos, a condicdo de imperfeicdo dos mesmos nao pode ser levada em conta,
visto que, segundo os reclames da vida crista, estes escolheram viver sobre a
influéncia do Espirito Santo e se “desviar do mal” (cf. J6 28:28; Pv 16:17). O faltoso
levado a comissdo, por outro lado, para ser convocado, deve ter evidenciado
publicamente que, ao contrario da vocagao cristd, preferiu permanecer na prética do
pecado em vez de viver uma vida piedosa.

O voto, num processo disciplinar, ndo objetiva prejudicar o faltoso, mas
desperta-lo para a consciéncia do mal praticado, visto que o seu pecado se tornou
publico. Sobre uma experiéncia de disciplina, White e Ken Blue (1985, p. 77)
escrevem: "Eu ndo havia percebido antes, ndo tinha consciéncia de quao enganoso
e doente era meu coragcdo, nem quao bom era Deus. Nunca havia sentido antes
Deus transformar meu coragéo de pedra.” Nesse caso, 0 voto ndo é praticado a fim
de rebaixar a imagem do préximo, mas para redimi-lo. Contudo, “0 homem natural

nao aceita as coisas do Espirito de Deus” (1Co 2:14), mesmo que O processo
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disciplinar seja bem conduzido, alguns o rejeitardo. Assim, 0 que a cOmissdo
objetivara no ato da disciplina ndo sera transcender o estado pecaminoso do faltoso,

mas conduzi-lo a pratica crista piedosa, comum a todos 0s outros membros.

3.3 Concluséo parcial

Existem constantes objecfes a pratica da Disciplina Eclesiastica desde
consideracdes filosoficas, que tomaram forca com o desenvolvimento de
movimentos paralelos entre si, até ao questionamento teoldgico-eclesiastico quanto
a logica administrativa da comissdo. Essas objecdes, a principio, emergiram da
franca desconfianca na autoridade da Igreja Catdlica Romana e, por consequéncia,
abarcaram consigo a autoridade biblica como fundamento de regra e fé como arbitro
do comportamento humano. Nesse sentido, o racionalismo imperou entre a maioria
e a influéncia das escrituras foi pouco a pouco minada — mesmo na comunidade
crista.

Percebe-se que, para uma pratica saudavel da Disciplina Eclesiastica, deve-
se instituir a autoridade das escrituras como arbitrio das rela¢cdes humanas. Em seu
aspecto biblico — nao medieval — ela é legitima e ndo pode ser despachada como
objeto de pouca importancia na igreja, a vista, por exemplo, da pregacédo, do
crescimento da igreja ou do senso de indignidade humana. Nenhum desses
obstaculos exclui a necessidade da pratica da disciplina, em virtude de seu carater
essencial na manutencdo da pureza dos membros e préatica para a redencao dos
membros errantes. Segue-se que a ndo aplicacao da disciplina como consequéncia
das escusas mais frequentes, citadas acima, que revelem ignorancia ou
desconsideracao dos reclames biblicos, ndo possuem justificacdo plausivel para sua
negacao na pratica eclesiastica.

Com isso, mesmo reconhecendo a autoridade biblica e a necessidade da
disciplina na igreja, o que ocorre, porém, quando a aplicagdo dos conceitos
escrituristicos da Disciplina Eclesiastica interferem na realidade juridico-social
brasileira? Casos como estes se diferenciam da administracdo de meras
contestacOes filosoficas por estarem fundamentados na legislacdo do pais. Para
responder a essa questao, o préximo capitulo complementara o conhecimento da
pratica da disciplina e passara a evidenciar as possiveis relacdes benéficas da

disciplina com a legislacao brasileira.
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4 A DISCIPLINA ECLESIASTICA E A LEGISLACAO BRASILEIRA

Depois de estudar a “Disciplina Eclesiastica” no Manual da IASD e perceber
como a Igreja busca lidar com o pecado, bem como o cuidado que a Igreja mundial
teve em acompanhar as mudancas ocorridas no mundo, a fim de enriquecer a
pratica eclesidstica da disciplina na igreja, esta pesquisa passara a pensar as
relacBes que podem ser encontradas entre a disciplina e a legislacéo brasileira, visto
que, além da problematica filoséfica que ocasiona a negligéncia dessa pratica, ainda

existe o aspecto legal para sua consolidacao benéfica na IASD.

4.1 A Legislacao Brasileira

Com o objetivo de se procurar consonancia com as leis do pais, ao se praticar
a Disciplina Eclesiastica, € conveniente que se consulte os cédigos legislativos
nacionais que contenham alguma norma que possa ajudar a se ter seguranca, ao se
efetuar o ato disciplinar.?* A Constituicdo Federal e o Novo Cédigo Civil possuem
importantes dispositivos legais que servem para orientar as liderancas das igrejas
quanto a administracdo eclesiastica, no caso deste trabalho, a Disciplina
Eclesiastica, em particular. Com tal objetivo, nos tdépicos que seguem, sera
considerado o conteudo dos textos legais em relacdo com a pratica administrativa da
igreja no tocante a disciplina.

Os caodigos de leis nacionais foram sistematizados; a Constituicdo Federal
norteia as demais leis, como: o Cédigo Civil, o Comercial, o de Processo Civil, 0
Caodigo Penal e leis complementares. Estes sdo conhecidos como Cadigos legais.
Ha uma hierarquia nas leis e, assim, buscou-se conexdo umas com as outras; foram
coordenadas, passando a formar um corpo de doutrina juridica. Em virtude da
ordenacdo, pode-se dizer que as leis foram sistematizadas para facilitar a sua
aplicacéo diante do que ocorre diariamente na sociedade. Segundo Siqueira Junior
(2010, p. 97):

sistema significa nexo, uma reunido de coisas ou conjunto de
elementos, e método, um instrumento de andlise. E o aparelho
tedrico mediante o qual se pode estudar a realidade. E, por outras
palavras, o modo de ordenar, logicamente, a realidade, que, por sua
vez, ndo é sistematica.

! Esta parte do material foi elaborada com sugestbes do Dr. Misael Lima Barreto Jr., Mestre em
Direito, professor do Curso de Direito do Centro Universitario Adventista de Sao Paulo (Unasp/EC).
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Ao dizer que a realidade social “ndo € sistematizada”, Siqueira ndo quis se
demorar no assunto e por isso generalizou o tema. Todavia, existem normas de
conduta social. A sociedade possui, de fato, algum tipo de sistema. As normas
sociais indicam a conduta a seguir no trato social, com o objetivo de tornar mais
ameno e mais harmonioso o relacionamento de um cidaddo com outros. As normas
criadas pela sociedade sdo mantidas por pressdo da mesma que aplica sancoes,
guando desobedecidas. Além das sociais, existem normas religiosas e as nhormas
juridicas, que séo as de interesse para esta parte da pesquisa. A norma juridica € a
conduta social ordenada, exigida e imposta pela organizacdo social. Esta tem a

forca da lei. Mauricio de Souza Sampaio (2009, p. 97) sustenta:

a estrutura logica da norma juridica € composta por trés elementos:
a) a afirmacéo do direito - o0 que a norma manda. E a ordem de fazer
ou ndo fazer [...]; b) a hip6tese - o fato de alguém desobedecer ao
preceito, a ordem contida na afirmacéo do direito; € a circunstancia
de ocorrer aquilo previsto pela norma; c) a sangdo - o castigo que
deve ser aplicado a quem desobedecer ao determinado na afirmacgéo
de direito.

Discorrendo sobre a norma juridica, Luiz Fernando Coelho (2004, p. 176),

escreve:

guanto ao conteudo propriamente dito, o tipo de relagéo juridica a
gue se referem, a principal classificacdo € a que se divide as normas
em direito publico e direito privado [...] E preferivel, portanto, manter
a divisao tripartite: o publico, o privado e o social” [sic].

Para que se utilize bem a lei ao se analisar a realidade social, € necessario
gue os codigos legais sejam ordenados e sistematizados; deve haver coeréncia e
ligacdo entre eles para que se determine o que € legal e o que nao €, a fim de lograr
um instrumento de analise. O conjunto de leis, colocadas num sistema hierarquico,
ordenadas e conectadas, chama-se de “sistema legal”’. Desse modo, se ordenando o
sistema legal, fica mais facil lidar com a realidade do ponto de vista social. Siqueira
Jr. (2010, p. 97) ainda esclarece:

a ordem, o sistema, é composto de elementos. No sistema juridico
elementos sdo as normas que se relacionam formando um todo
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harmonico. Pois bem, a ordem ou sistema juridico € o conjunto
coordenado de regras juridicas que formam uma unidade. Essa
unidade surge das técnicas de interpretacdo e integracao do direito.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil € a norma bésica do sistema
juridico brasileiro, ela € assim o fundamento de todo ordenamento legal e o seu
elemento unificador. O sistema juridico é uma unidade aberta, tendo os elementos
que o compdem uma situacdo de integracdo e dependéncia com a sociedade.
Ainda, de acordo com Siqueira Jr. (2010, p. 100-101):

0s sistemas juridicos, tomando como critério as fontes do direito,
podem ser classificados em: a) simples; e b) complexo. Simples é
aquele que possui uma unica fonte de direito. Complexo é aquele
gue possui varias fontes de direito. “Os ordenamentos juridicos,
historicamente  conhecidos, sdo geralmente ordenamentos
complexos” [...] Assim, é forcoso concluir que o sistema juridico é
complexo, visto que se verifica dentro do sistema juridico uma
pluralidade de fontes do direito.

Explicando o sistema juridico brasileiro, Siqueira Jr. (2010, p. 101) continua:

0s sistemas juridicos, tomando como critério a estrutura das normas,
podem ser classificados em: 1) paritarios; ou 2) hierarquizados. O

7

sistema juridico patrio é hierarquizado. Esse sistema juridico é
escalonado, ou seja, as normas juridicas apresentam-se
hierarquizadas dentro do sistema. Elas se encadeiam dando origem
a um complexo de sistema normativo, que possui normas superiores
e inferiores. Da leitura do artigo 59 da Constituicdo Federal verificam-
se as principais espécies normativas do nosso sistema juridico. As
normas de hierarquia inferior ndo podem contrariar 0s termos da
norma superior.

No Brasil, sustentadas pela Constituicdo Federal, a norma superior, temos
varias outras leis como: o Cédigo Civil, o Cédigo de Processo Civil, o Cddigo
Comercial, o Cddigo Penal e a legislacdo complementar. A Constituicdo é a lei
maior, as demais sao hierarquicamente inferiores, mas estdo amparadas a medida
gue se sustentem na lei superior. Formam um sistema unitario, pois estdo
interligadas. As leis menores devem concordar com a maior, ou seja, com a
Constituicao Federal.

Assim, organizacdes religiosas, no Brasil, sdo protegidas pela lei, contudo,

devem funcionar respeitando as leis civis. Na IASD, o Estatuto Social das Unides e 0
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Manual da igreja, sdo fonte de direito. Uma vez estando em consonancia com as leis

da Federacao, as igrejas estardo amparadas por essas leis. Este € o caso da IASD.

4.2 A dignidade do ser humano

A Constituicdo Federal proclama a dignidade humana. E reconhecido que o
ser humano possui o poder de escolha; ele ndo somente tem vontade, ele a exerce
no pais de modo auténomo. Por respeitar o livre arbitrio humano, a legislacéo
brasileira garante a livre crenca e culto no pais. O reconhecimento de tais
caracteristicas, leva a conclusdo de que o ser humano possui direitos sociais e
individuais. Ele é livre e deve viver com seguranca de acordo com sua integridade
fisica e pessoal preservadas.

A Constituicdo Federal (apud BRASIL, 2007) de 1988, no Titulo I, “Dos

Principios Fundamentais”, privilegia a proclamacao da dignidade do ser humano:

Art. 1° - A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido
indissoltvel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-
se em Estado Democrético de Direito e tem como fundamentos: [...],
llI- a dignidade da pessoa humana.

A dignidade humana ampara a capacidade de autodeterminacdo, todavia,
ressalta a responsabilidade moral do individuo pelo exercicio da sua vontade ao
fazer escolhas, tendo a liberdade religiosa como uma delas. Assim, a Constituicdo
Federal, destaca a dignidade do ser humano, e ela pode ser abordada do ponto de
vista pessoal e do ponto de vista social, sendo que, neste trabalho, o foco é o

pessoal.

4.3 Autonomia da vontade

A dignidade do ser humano, preceituada na Constituicdo Federal, conduz ao
fato de que este tem o direito a autonomia de vontade, sobretudo, quando expressa
desejos existenciais. Luis Barroso (2010, p. 28) afirma que:

a dignidade humana apresenta duas perspectivas que se
complementam. A dignidade como economia, tutela a capacidade de
autodeterminacéo e a responsabilidade moral do individuo por suas
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escolhas, notadamente as de carater existencial dentre as quais se
inclui a dignidade religiosa.

Ao passo que o ser humano possui o direito de fazer escolhas de modo livre,
em quase todos os aspectos da vida, deve-se lembrar que o seu direito ndo pode
colidir com o direito de outros. As decisdes de maior peso sao as existenciais, como:
que profissdo vai exercer; onde vai viver, com gquem vai se casar; que filosofia
religiosa vai reger sua vida; e outras. Além disso, devem estar seguros que nas
decisbes grandes, bem como nas pequenas, o0s resultados Ihe seréo creditados.

O ser humano tem responsabilidade moral por suas escolhas e deve dar
conta delas — principalmente as autoridades constituidas. A liberdade humana néo é

total, é limitada pela lei, para preservar o harmonioso convivio social.??

4.4 Liberdade de crenca e culto como direitos fundamentais

As relacdes entre a moral e a justica sdo campos de estudo da Filosofia do
Direito. Discorrendo sobre a situacdo do que vive fora do convivio social, Nelson
Palaio (2005, p. 4) alega:

neste aspecto é necessario estabelecer um limite entre a esfera da
atividade do Estado e uma esfera prépria da liberdade individual. O
Direito ndo é suficiente e apropriado para assuntos de pensamento,
consciéncia e religido. Portanto ndo serdo as regras do direito que
regerdo as regras desse homem, as atitudes desse homem, mas as
suas atitudes serdo regidas pelas regras ditadas pela sua
consciéncia; tomara esta ou aquela atitude segundo melhor lhe
aprouver e de acordo com seus pensamentos e decisfes.

Ainda Palaio (2005, p. 4), a respeito das sanc¢des advindas da transgresséo
de regras morais, procura diferencid-las das que ocorrem por transgressdes das

regras do direito:

a moral impde ao sujeito uma escolha entre as acdes que pode
praticar, mas diz respeito ao préoprio sujeito [...] A sancdo pelo
descumprimento da regra moral € apenas a consciéncia. O remorso

* Em Romanos 13:1, Paulo alega que “todo homem esteja sujeito as autoridades superiores, porque
ndo ha autoridade que n&o proceda de Deus; e as autoridades que existem foram por ele
constituidas”.
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e a inquietagdo sao interiores e subjetivos. O descumprimento da
regra do direito implica sancéo e represséo externa e objetiva.

A pratica de uma religido € assunto de consciéncia, de foro intimo, sendo,
assim, livre da intromissdo do Estado. O Brasil ndo tem uma religido oficial. Ao
promulgarem a Constituicdo Federal de 1988, os legisladores, no preambulo,
escreveram: “nos, os representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia
Nacional Constituinte [...] promulgamos sob a protecdo de Deus, a seguinte
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil” (BRASIL, 2011a, p. 15). Segundo
Gilmar Mendes et al. (2008, p. 418), “o Estado Brasileiro ndo é confessional, mas
tampouco € ateu, como se deduz do preambulo da Constituicdo, que invoca a
protecdo de Deus”. O Estado brasileiro permite a celebracdo de todos os tipos de
cultos, consente que toda e qualquer religido se estabeleca em seu territério, desde
que respeitem as leis do pais (Artigo 19 da Constituicdo Federal). Ao cidadao
brasileiro, bem como a todos os que aqui estdo radicados, o Estado contempla com
o direito de agir segundo a sua consciéncia, em coisas de foro intimo,%® como
professar uma religido, desde que seja dentro da lei. Ainda no pensamento de
Mendes et al. (2008, p. 414):

a objecdo de consciéncia, admitida pelo Estado, traduz forma
méaxima de respeito a intimidade e a consciéncia do individuo. O
Estado abre mé&o do principio de que a maioria democratica impde as
normas para todos, em troca de ndo sacrificar a integridade intima do
individuo.

Novamente, Mendes et al (2008, p. 417) escreve: “na liberdade de religido
inclui-se a liberdade de organizacao religiosa. O Estado n&do pode interferir sobre a
economia interna das Associagbes religiosas”. Uma vez que o Estatuto Social
(normas que regem as Unides na IASD) e o Manual da Igreja (normas que regem a
Igreja adventista em todo o mundo) estejam em conformidade com as leis do pais,
como é o caso da IASD, a Igreja tem todo o direito de reger a vida dos que
pertencem a esta entidade religiosa. Ela possui o direito de decidir qguem pode ser
aceito como membro, bem como quem nela deve permanecer como membro

oficialmente aceito. Também tem o direito de se pronunciar sobre a conduta dos

% Foro intimo sdo as decisdes pessoais e escolhas particulares decididas pela consciéncia de cada
pessoa.
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seus membros, baseando-se na Biblia, respeitando as leis nacionais. As igrejas
adventistas locais contam com o Manual da Igreja para tomar suas decisfes
administrativas e, dentre elas, as referentes a disciplina.

A Constituicdo Federal (BRASIL, 2011a) determina a inviolabilidade do direito
de cada um reger suas acbes segundo sua consciéncia e viver de acordo com 0s
ditames da crenga religiosa que escolher, no Titulo Il “Dos Direitos e Garantias

Fundamentais”, capitulo | “Dos Direitos e Deveres Individuais e Coletivos”, lemos:

Art. 5° - Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes
no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranca e a propriedade, nos termos seguintes [...],

Inciso VI — € inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protecéo ao local de culto e sua liturgia [...].

VIII - ninguém ser& privado de direitos por motivo de crenca religiosa
ou de convicgao filosdéfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-
se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir
prestagao alternativa, fixado por lei [...].

X — Todos podem reunir-se pacificamente, sem armas.

Desse modo, a legislacdo brasileira em virtude de proclamar a dignidade
humana e aceitar que as pessoas possuem autonomia de vontade para determinar
suas escolhas existenciais, faculta a todos o direito de manter a inviolabilidade de
sua consciéncia e professar a crenca que desejar, podendo cultuar a Deus da forma
que preferir, desde que para isso, ndo viole as leis do pais.

Barroso (2010, p. 29), baseado na Constituicdo Federal, pontua que “a crenca
religiosa constitui uma escolha existencial a ser protegida, uma liberdade béasica da
qual o individuo ndo pode ser privado sem sacrificio de sua dignidade”. Para o
legislador, a autonomia moral que se define como o direito de fazer valer a sua
vontade em assuntos existenciais (dentre eles a liberdade religiosa), se encontra
entre os direitos fundamentais do cidaddo. Conforme o pensamento de Barroso
(2010, p. 42) é o “exercicio da liberdade religiosa, direito fundamental emanado da
dignidade da pessoa humana que assegura a todos o direito de fazer suas escolhas
existenciais”. Assim, no Brasil, todos os cidaddos tém o direito de adorar a Deus
segundo os ditames da sua consciéncia. No entender de Mendes et al. (2008, p.
417),



60

na liberdade religiosa incluem-se a liberdade de crenca, de aderir a
alguma religido, e a liberdade do exercicio do culto respectivo. A lei
deve proteger os templos, e ndo deve interferir nas liturgias, a nao
ser que assim o imponha algum valor constitucional concorrente de
maior peso na hipotese considerada.

Pode-se dizer que, no Brasil, qualquer pessoa pode professar a fé que
escolher, desde que exerca a sua fé de acordo com as leis do pais. Esse
procedimento ndo contard s6é com a protecdo do sistema juridico, mas com todo o

aparato que o Estado possui para fazer valer a sua legislagéo.

4.5 Separacdao entre Igreja e Estado

Desde sua primeira constituicdo republicana, no Brasil, a Igreja é separada do
Estado. Cada qual tem a sua esfera de atuacao distinta. Quanto a esta separacao, a
Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 2011a), no Titulo Ill “Da Organizacdo do
Estado”, no Capitulo | “Da Organizacdo Politico-Administrativa”, paragrafo 1° do

artigo estabelece:

Art.19° - E vedada a Unido, aos Estados e Municipios estabelecer
cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhe o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes
de dependéncia ou alianca, ressalvadas na forma da lei, a
colaboracao de interesse publico.

Desse modo, a lei brasileira estabelece que a Igreja e o Estado estdo
separados. Sao instituicbes que tém independéncia de atuacdo. Ambas atuam no
ambito de suas atribuicbes especificas de modo separado; uma ndo deve interferir
na esfera da outra. Contudo, é o Estado que confere esta liberdade e protecdo. A
igreja tem todo amparo legal para se pronunciar acerca da vida de seus membros,
desde que, por seu lado, respeite 0 que a lei do pais determina. Aquele que, usando
de sua autonomia de vontade, escolher se unir a uma determinada igreja, estara
aceitando os ensinamentos e crengas que ela proclama, e se comprometendo a

viver de acordo com eles.
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4.6 A Igreja como uma instituicdo da sociedade civil

O Novo Cddigo Civil (apud MENDES et al., 2008, p. 236), aprovado pela lei
namero 10.406 de janeiro de 2002 e publicado no Diario Oficial da Unido em 11 de
janeiro de 2002, classifica a igreja como: “Art.44. Sdo pessoas juridicas de direito
privado [...] IV- as organizacdes religiosas”.

A igreja passa a existir do ponto de vista legal, no momento em que 0 seu ato
constitutivo e seu Estatuto® sdo registrados no Cartério de Registro Civil. Passa
entdo a ser uma pessoa juridica de direito privado. A Igreja, como personalidade
juridica, possui seus direitos. Sobre isto diz Garcia (2003, p. 47):

por serem entidades dotadas de personalidade pelo ordenamento
juridico-positivo, as pessoas juridicas tém direitos de personalidade,
ou seja, direito ao nome, a marca, a honra objetiva, a imagem, ao
segredo etc. [...] Como exemplo de construcao jurisprudencial sobre
danos morais citamos a Sumula 227, de 8 de setembro de 1999, do
Superior Tribunal de Justica: A pessoa juridica pode sofrer dano
moral.

Desse modo, a igreja como instituicdo tem a protecdo das leis quando houver
a tentativa de manchar sua honra, atingirem sua imagem ou atacar o seu nome.

Igualmente com a pessoa; 0 membro da igreja tem os mesmos direitos.

4.7 O Estatuto e o Manual da IASD

O Estatuto, impresso pela Unido Central Brasileira da IASD, que compreende

o Estado de Séo Paulo, prevé, como por exemplo:

% Ato Constitutivo é o documento que torna legal a existéncia de uma pessoa juridica, apos ser
registrado no Cartério ou Oficio de Registro Civil de Pessoas Juridicas da comarca onde a pessoa
juridica esta estabelecida. Estes atos sdo chamados na maioria das vezes de Estatuto Social. Nele,
deve constar sua denominacgdo; seus objetivos sociais; sua constituicdo (por exemplo, uma
associacdo de pessoas fisicas); a localizacdo da sua sede; o territério de sua abrangéncia; como sera
administrada; como se processa a eleicdo de seus diretores; por quanto tempo é o mandato da
diretoria; quais séo as atribuicbes principais de cada membro da diretoria; as responsabilidades de
natureza civil, fiscal e tributdria, trabalhista previdencidria, fundiaria e sindical dos seus empregados;
como seus objetivos sociais deverdo ser alcangados; qual o procedimento para que ela possa ser
desconstituida e a declaragao da sua duragéo (se por tempo determinado ou indeterminado). No caso
de firmas comerciais, 0 ato constitutivo € chamado de: Contrato Social, e é registrado nas Juntas
Comercias dos Estados (DINIZ, 2005, v. 2, p. 378-493).
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Art.1° - [...] “Unido Central Brasileira”, regida e administrada pelo
presente Estatuto, € uma organizacdo religiosa, pessoa juridica de
direito privado, nos termos da Constituicdo Federal e do inciso IV do
art. 44 da lei n° 10.406/2002, de fins eclesiasticos e evangelisticos,
nao lucrativos [...]

Art. 3° - O Manual da Igreja e os Regulamentos Eclesiastico-
Administrativos, da Igreja Adventista do Sétimo Dia, constituem
normas subsididrias da Legislagédo Brasileira e do presente Estatuto,
na gestdo e administracdo da Unido Central (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 2008, p. 1-2).

O Manual da Igreja deve ser considerado como fonte de direito, pois, além de
proteger, também legisla. Quando o conteddo do Manual da Igreja ndo colide com
as leis nacionais, a Igreja que o redigiu, se possui registro em cartério, esta
amparada pelas leis do pais. Nesse sentido o Manual pode proteger.

Aquele que decide se tornar membro da IASD esta aceitando ser orientado
pelos principios, normas e leis que a regulam. Esta pessoa, voluntariamente se
obriga a viver de acordo com o0 que a Igreja, em conformidade com a Biblia,
preceitua. Certamente, isso inclui o que o Manual apresenta sobre disciplina

eclesiastica.

4.8 Inviolabilidade da imagem do individuo

Assim como a Igreja, que na qualidade de instituicdo, goza de protecao legal,
o cidadao brasileiro vive também sob o amparo da lei. O Cédigo Civil (BRASIL,
2011b, p. 228), Livro | “Das pessoas”, Capitulo | “Da personalidade e da capacidade”
no artigo 17° “o nome da pessoa nao pode ser empregado por outrem em
publicacdes ou representacfes que a exponham ao desprezo publico, ainda quando
ndo haja intencdo difamatoria.” O que significa que, se alguém, de alguma forma, for
atingido em sua imagem, fama, honra ou respeitabilidade, tem amparo legal para se
defender. Mais adiante, o Cédigo Civil (BRASIL, 2011b, p. 228) se pronuncia:

Art. 21° - A vida privada da pessoa natural € inviolavel, e o juiz, a
requerimento do interessado, adotard as providéncias necessarias
para impedir ou fazer cessar ato contrario a esta norma.

Buscando explicar o que significa o artigo do Cédigo Civil para a atuacdo da

Igreja, Garcia (2003, p. 49) exemplifica:
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muitas vezes, um orador mais exaltado usa em plenario uma
expressao infeliz, ou mesmo faz alguma acusacéo, e o secretario, no
afa de realizar um bom trabalho, registra-a na integra. Este registro
improprio pode trazer sobre a pessoa que falou e mesmo sobre a
instituicdo, consequéncias legais.

O que Garcia esta alertando é no sentido de que haja cuidado, no caso aqui,
na igreja, em nao atingir, com palavras faladas ou escritas, a dignidade de alguma
pessoa. Se isso ocorrer e 0 ofendido quiser processar judicialmente o ofensor e
requerer indenizacdo por danos materiais e morais, ele tera o direito de fazé-lo. Se o
caso, de fato, ocorrer, o ofensor podera passar por momentos indesejados.

Exemplificando o que é dano moral, Garcia (2003, p. 48) cita 0 que ocorreu

guando atuava como juiz em uma vara de familia:

em separacdo litigiosa, uma das partes juntou a ata de determinada
igreja na qual constatou ter sido proposta e apoiada a exclusao de
uma pessoa por adultério. Felizmente aquele membro néo ingressou
com acdo indenizatéria por dano moral, o que poderia colocar em
risco o patrimbnio da igreja diante da induvidosa e vultosa
indenizagéo.

A acusacédo de que foi cometido adultério é grave e necessita, diante da lei,
ser provada pelo que declarou o fato. A pessoa fisica® pode ingressar em juizo
requerendo indenizagcdes por danos morais e materiais em relagcdo aos atos
praticados pelos representantes legais da igreja, ou seus prepostos, bem como
pessoas fisicas tais como pastores, ancidaos, diaconos ou outros membros.

A intimidade de uma pessoa, sua vida particular e imagem, devem ser
preservadas; quem contrariar esta norma é passivel de processo judicial, cabendo
indenizacdo. A ata da comissao da igreja, que deliberou sobre um determinado caso
delicado, a sua apresentacdo publica no dia da votacéo, pelo secretario(a), se foi
inteligentemente redigida, ndo havera problema. Contudo, deve-se ter em mente
que, o que for declarado diante de tanta gente, a pessoa objeto da acgé&o disciplinar,
caso fique contrariada, tera facilidade de encontrar testemunhas para mover um

possivel processo.

% pessoa juridica se refere: a associacdes, instituicdes, entidades e outras, ao serem estabelecidas,
sdo registradas em Cartorio ou Oficio do Registro Civil das Pessoas Juridicas. Quanto a pessoa
fisica, se refere a um individuo.
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Aos casos de processos contra a igreja, em geral, foram apresentados dois
motivos principais: i) 0 membro que move o processo declara que foi disciplinado,
sem gue se observassem as orientacdes do Manual da Igreja; ii) ao ser desligado,
ficou sujeito a dano moral e sua imagem foi atingida. Assim, deve-se estar atento
para 0s seguintes aspectos:

1) S6 a Conferéncia Geral pode estabelecer prova de discipulado: “um pastor,
uma igreja local ou uma Associacdo e uma unido, ndo tem autoridade para formular
ou estabelecer provas de discipulado para a denominacdo” (GENERAL
CONFERENCE OF SDA, 2006, p. 196). Razdes para disciplina sdo apenas as que
constam no Manual da Igreja, no capitulo que trata do assunto.

2) Um membro que falhou em sua vida espiritual deve, antes de tudo, ser
confrontado, ouvido e aconselhado, para que se comprove a procedéncia ou nao,
em relacdo a sua falta.

3) Caso o pecado seja grave, havendo comprovacgdo, sendo necessario que a
comissao da igreja deva se reunir para tratar do assunto, o faltoso deve ser avisado
por escrito. O secretéario i) deve ficar com uma coOpia do aviso, pois a igreja pode
precisar dele mais tarde. Isso se justifica caso ocorra um possivel processo judicial
no qual conste o local, o dia e a hora em que a comissao da igreja vai se reunir, Visto
que o faltoso tem o direito de estar presente, caso queira ouvir 0 que se tem a dizer
sobre 0 seu procedimento; e se desejar contar a sua versao dos fatos, defender-se,
produzindo provas e levando testemunhas a seu favor. O aviso de que a comissao
vai estudar o seu caso deve ser formal.

O pastor ou um oficial da igreja designado deve levar-lhe, de preferéncia, um
aviso escrito. Caso a mensagem seja oral, que seja especifica e clara e que haja
testemunhas de que o faltoso foi avisado. Precisa ser sublinhada a importancia de
um aviso formal anterior. Dessa maneira, o faltoso ndo podera alegar que queria
defender-se, mas o direito de defesa lhe foi vetado.

4) O Manual da igreja (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2006, p. 198)

veda a representacao da pessoa, por um advogado:

nossos membros devem ser informados de que ndo terdo a
oportunidade de ser ouvidos se procurarem trazer um advogado a
reunido com essa finalidade. A igreja também devera excluir todos
gue ndo sao seus membros de qualquer reunido ou concilio da igreja
convocado para administracao da ordem ou da disciplina da igreja, a
menos que tenham sido chamados como testemunhas.
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Se a pessoa estiver incapacitada de se locomover para comparecer diante da
comissao da igreja para declarar o seu ponto de vista, pode ser ouvida em casa, se
explicar mediante uma carta. O caso € eclesiastico e espiritual; € s6 da alcada da
igreja, e a ela cabe o direito de dizer o que acha a respeito da acdo que efetuara em
relacdo ao faltoso.

5) O direito de o membro ser ouvido em defesa propria

€ um principio fundamental de justica que todo membro tem o direito
de ser ouvido em defesa prépria, e apresentar provas e testemunhas
em seu favor. Nenhuma igreja deve votar a remocéo de um membro
em circunstancias que o privem deste direito, se ele quiser exercé-lo.
A igreja devera informar devidamente o membro da intencdo de
considerar 0 seu caso, dando-lhe, assim, a oportunidade de
apresentar-se em sua propria defesa (GENERAL CONFERENCE OF
SDA, 2006, p. 197).

6) Deve-se dar ao faltoso tempo suficiente para organizar a sua defesa, caso
ele queira valer-se desta prerrogativa. Entre o aviso e a reunido, deve haver tempo
razoavel. As provas contra o0 membro deverdo ser apresentadas na sua presenca,
podendo este interpela-las.

7) O faltoso permanecerd& na sala enquanto forem necessarios
esclarecimentos quanto ao ocorrido. Uma vez, tendo a comissdo os dados
suficientes para uma tomada de deciséo, ele deve ser convidado a retirar-se, para
gue os membros da comisséo possam deliberar sem constrangimentos.

8) Caso o assunto deva ser deliberado em uma reunido administrativa, na
qual a igreja fara a deliberacao final, ela deve ser convocada num sabado de manha,

visto que € quando a maioria dos membros esta presente:

uma reunido devidamente convocada - Os membros podem ser
disciplinados pela igreja por uma causa suficiente, mas unicamente
em uma reunido administrativa da igreja devidamente convocada,
depois que a comissdo da igreja examinou detidamente o caso
(GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2006, p. 197).

9) Na reunidao administrativa, a decisédo serd tomada pela maioria dos
presentes. Quanto a isto, a Igreja Mundial delibera: “uma reunido administrativa da

igreja devidamente convocada, é a reunido convocada num culto regular de sabado,
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avisando-se também o tempo e local dessa reunido” (GENERAL CONFERENCE OF
SDA, 2006, p. 88).

10) Quando a igreja for tratar do caso na reunidao administrativa, o faltoso
pode estar presente, se quiser, contudo, ndo podera mais falar em sua defesa. O
que ele desejou dizer em defesa prépria foi dito na comissao da igreja no momento e
de modo devido. A igreja, com todos 0s seus membros convocados para uma
reunido administrativa reunidos em assembleia, tem o direito de agir
soberanamente.

11) O secretario(a) da igreja precisa ser instruido(a) de que, especialmente
nos casos de pecados dificeis de serem cabalmente provados, como por exemplo o
adultério, ao lavrarem a ata da comissao, que use uma fraseologia que englobe o
que ocorreu, porém, de modo genérico, como: “transgressao de mandamento da lei
de Deus” ou “conduta contraria aos principios das Sagradas Escrituras”.

Quanto ao pecado especifico do adultério, esta palavra ndo deve constar na
ata, bem como qualquer outro, que embora evidente, seja dificil de provar. Caso ali
se escreva alguma coisa que for julgado ofensivo a alguém e a pessoa entender que
sua imagem foi atingida e tiver acesso a ata,?® se ele quiser, poder4 mover um
processo contra os responsaveis pela declaracao, levando-os a uma corte de justica.

12) Mesmo quando bem redigida, a ata da comissdo da igreja deve ser
cuidadosamente guardada.

Embora processos judiciais contra a igreja por razfes disciplinares nao
ocorram com tanta frequéncia, eles podem de fato ocorrer — como tem acontecido
em alguns momentos. Em virtude disso, os processos disciplinares devem ser

conduzidos com cuidado e sabedoria.

4.9 Admissao e remocao de membros

% Exibicdo de provados casos passados, tanto quanto consta, alguém teve acesso a ata da
comissdo, porque algum amigo sabia onde estava a ata (e esta ndo estava bem guardada),
arranjando-lhe uma copia. Esse é um caso raro, mas € possivel de acontecer. Um membro que tenha
um assunto sendo resolvido na comissdo, se quiser estar presente para se explicar, o fato de estar
presente, torna quase desnecessario o interesse pela ata. Se por acaso alguém quiser obté-la por
meio judicial, pode solicitar ao juiz através de um instrumento conhecido como exibicdo de prova,
contudo, o juiz devera relutar muito em concedé-lo e dificimente o fara, por levar em conta a
separacao entre a Igreja e o Estado. Se o juiz conceder, a Igreja pode ainda recorrer da decisdo. Ndo
se tem conhecimento de que algum juiz tenha concedido (DINIZ, 2005, v. 2, p. 546).
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O pedido de ingresso na igreja € uma escolha livre do individuo. Ninguém é
forcado a se unir a Igreja nem a desligar-se dela. A Constituicdo Federal (BRASIL,
2011a), Titulo Il “Dos Direitos e Garantias Fundamentais”, Capitulo | “Dos Direitos e
Deveres Individuais e Coletivos”, Artigo 5° “Todos sao iguais perante a lei [...]
ninguém podera ser compelido a associar-se ou a permanecer associado”.

O ingresso como membro regular da igreja pode ocorrer pelos seguintes
modos: i) transferéncia por carta de uma a outra igreja; ii) por profisséo de fé;%’ iii) ou
por batismo.

Referindo-se ao ultimo modo, o Manual (GENERAL CONFERENCE OF SDA,
2010, p. 47) declara:

O batismo é a avenida de ingresso na igreja. E fundamentalmente a
garantia de entrada para uma alianca salvadora com Cristo e deve
ser considerado como uma alegre e solene recep¢do na familia de
Deus.

A aceitacdo ou ndo de uma pessoa que pretende ingressar na igreja por
transferéncia, por profissdo de fé ou por batismo é da prerrogativa da igreja. A igreja
tem o direito de, mediante o voto da maioria, aceitar ou hdo como membros aqueles
gue se apresentam como candidatos. Do mesmo modo, se achar por bem assim
fazé-lo, pode retirar do registro de membros aqueles que n&o vivem mais 0s
principios ensinados por ela.

Antes do batismo é preenchida a ficha batismal, que contém perguntas
permitindo que seja conhecida a condicdo espiritual do candidato. Por ocasido do
preenchimento, ele a assina. A profissdo de fé, que é feita por aqueles que se
apresentam como candidatos, facilitara a igreja a tomada de decisdo quanto a
aceitacdo ou nao do individuo.

A profissdo de fé é de natureza publica, feita diante da Comisséo da igreja, de
uma comissao de ancidos ou diante da prépria igreja. A assinatura da ficha batismal,

bem como a profissdo publica de fé, sdo elementos que dizem respeito ao ato de

*" para explicar o que é profissdo de fé, é necessario analisar o capitulo que fala sobre esse assunto
no Manual da Igreja (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2010, p. 55): “Recebimento de Membros
Sob Condi¢des Dificeis - Algumas vezes condicdes mundiais impedem a comunicacdo para
transferéncia de membros. Em tais circunstancias a igreja que recebe o membro, em conselho com a
Associacao, se certificara da situacédo dessa pessoa e entdo recebera como membro por profissdo de
fé. Se posteriormente as vias de comunicacdo com a igreja ou Associagdo de origem do membro se
abrirem, a igreja onde foi recebido enviara uma carta informando o que foi feito”.
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aceitacéo e que tem direcédo dupla, da igreja para com o membro e dele para com a
igreja. O batizando, ao declarar que aceita os ensinos da Biblia como proclamados
pela IASD, estd concordando com os principios da instituicdo, celebrando uma
alianca e aceitando a maneira como a igreja é administrada.?®

Este importante detalhe — o voto batismal —, ndo deveria ficar de fora na
cerimonia batismal. E nesse momento que o batizando declara aceitar o que a Biblia
preceitua e o que a Igreja cré e ensina. Os membros regulares da igreja local séo
convidados a se manifestarem a respeito da aceitacdo do membro. Apos o batismo,
0 que se tornou membro, recebe um certificado batismal que, no verso, contém as
doutrinas béasicas da igreja e que na profissdo de fé prometeu observar. Um ato
significativo € quando o que se batizou é chamado a frente e se estende o que é
chamado de “a direita da comunhao da igreja”, quando o que se batizou é declarado
membro, de modo oficial e cumprimentado pelos lideres locais.*

Outros tipos de associagbes como clubes recreativos ou esportivos podem
ter, por lei, “categorias” de membros (como sécios fundadores, remidos e regulares).
Contudo, na Igreja, em virtude de sua natureza, todos séo iguais. Aqueles que sao
admitidos pelo batismo ficam sabendo antes o que a Igreja ensina e 0 que 0S
membros creem. Reconhecem seus direitos e deveres ao fazerem a profissdo de
fé.3° Muitas outras peculiaridades poderiam ser consideradas acerca do batismo,
mas esse nao serd o foco deste trabalho, a ndo ser o que parece essencial para

uma conceituacao.

“8 Sobre alianca batismal segue orientacdo do Manual da Igreja (GENERAL CONFERENCE OF SDA,
2006, p. 31): “a denominagao adotou um resumo de crengas doutrindrias preparado especialmente
para instrugdo dos candidatos ao batismo, junto com o Voto batismal e o Certificado de Batismo e
Compromisso, como alianga batismal”.

?° Ficha batismal é, em primeiro lugar, um documento eclesiastico. Todavia, como é preenchida antes
e indica que o batizando foi informado de seus direitos de membro, bem como de suas obrigacdes
previamente, ela tem secundariamente valor legal, razdo porque uma cépia deve ser enviada para a
secretaria da associagdo e outra devidamente arquivada. Existem elementos na ficha batismal que
permitem a igreja comprovar em juizo, no caso de processo, que a pessoa ao se batizar, por ter
conhecimento prévio dos principais ensinos biblicos sustentados pela denominagdo, bem como a
maneira da igreja ser administrada, estava ciente dos seus deveres de membro. A ficha batismal é
assinada pelo candidato por ocasido do batismo. Em caso de desvio da fé, a pessoa pode ser
cobrada pelo que a ficha contém. Para ser aceito como membro, a igreja foi ouvida e se pronunciou
com a presenca da maioria dos seus membros, 0 mesmo ocorre nos casos de afastamento. Assim é
feito para que se evite a predominancia da vontade de uma pessoa, grupos de pessoas e sim da
maioria dos membros.

% Sobre a profissdo de fé, a igreja tem todo o direito de saber a condicéo espiritual da pessoa que
esta querendo ser aceita como membro, tanto por ocasido de um batismo, como nos casos de
pessoas ja batizadas que tiveram sua carta de transferéncia, extraviadas. Antes da aceitacdo da
pessoa como membro, o pastor ou 0 ancido da igreja, faz ao candidato perguntas sobre as principais
guestdes relativas a fé, acerca do que professa crer, facilitando a aceitacdo do mesmo, quando esta
for convidada a se pronunciar (GENERAL CONFERENCE OF SDA, 2010, p. 31-2; 41-2).
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Quando um caso disciplinar for levado a consideragdo da igreja reunida
administrativamente em assembleia, cogita-se que o faltoso esta no ultimo estégio
da disciplina. As praticas de disciplina preventiva foram esgotadas: foi advertido e
repreendido sem resultados. O ultimo degrau da disciplina € a remocéo. Da-se por
assentado que, anteriormente, todo o esforco cristao foi feito no sentido de se evitar
gue a situacao chegasse a tal ponto, como preceitua o evangelho.

As igrejas, devidamente constituidas, tém o direito de se pronunciar, tanto
guanto a aceitacdo dos pretendentes a membro, bem como de deliberar quanto a
sua possivel remocdo por justa causa. Merecem ser ressaltados detalhes
importantes de alguns processos judiciais movidos contra a Igreja por alguns
membros, que ndo concordaram com o modo de proceder da igreja ao disciplina-las,

para que se justifique o que acima foi dito.

4.10 Exemplos de Processos

Embora no Brasil a Igreja e o Estado sejam separados, se uma pessoa
processar judicialmente a Igreja, a justica, sem interferir no culto, pronuncia-se sobre
0 mérito da questdo. Segundo a juiza de Direito Rebeca M. B. Mazzo (2005) num

processo lavrado na Primeira Vara da Comarca de Sertdozinho (SP),

no Estado de Direito ndo se concebe entidade ou pessoa alguma que
se possa dizer acima da lei, da ordem juridica ou da jurisdicdo do
Estado. Este sim, é que, através do ordenamento, concede
imunidades, direitos, liberdades e liberalidade a algumas pessoas.

As vezes a sentenca do juiz € favoravel a Igreja, outras vezes n&o. Veja-se
0s exemplos que seguem:

1) Foi movida uma acdo cautelar & Unido Central Brasileira da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, pois uma das igrejas desse territdrio removeu do rol de
membros algumas pessoas julgadas passiveis de disciplina eclesiastica. O grupo
removido entrou com processo contra a igreja local alegando que nao tiveram
oportunidade de demonstrar suas razdes de defesa, ferindo, assim, 0 texto expresso
da Constituicdo Federal. Os removidos exigiram concessao de uma liminar para que

fossem reintegrados ao quadro de membros novamente, o que ndo conseguiram.
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O magistrado reconheceu a condicéo laica do Estado ao declarar que os que
elaboraram a Constituicdo Brasileira escolheram, entre outros, dois postulados,

como seguem no Inciso | da Constituicdo Federal (BRASIL, 2011a):

Art. 19° - N&@o ha religido oficial professada pelo Estado Brasileiro,
segundo, o Estado ndo intervém nos cultos religiosos e igrejas, seja
para subvenciona-los, seja para embaracar-lhe o funcionamento e a
conclusdo mais consentdnea com o ordenamento juridico vigente &
de que ao fiel punido com exclusdo do corpo da igreja, na forma das
leis internas a que se vincula aquele, ndo se da guarida nos tribunais
seculares.

A juiza de Direito Rebeca Mendes Batista Mazzo citou o artigo 267°, inciso VI,
do Caddigo de Processo Civil, e, vendo que tudo fora feito dentro da legalidade, ndo
encontrou motivos nem propriedade para atender ao pedido dos requerentes; deu
ganho de causa a Igreja, em seu direito de deliberar sobre a condicdo de seus
membros, assinando a sentenca na cidade de Sertdozinho em S&o Paulo em 25 de
Outubro de 2005.

2) No estado do Espirito Santo, o Poder Judiciario, Primeiro Juizado Especial
Civel-Adjunto da UVV, Vila Velha, lavrou o Processo N° 03505.005258-4, visto que
numa determinada congregagcdo, alguns membros se insurgiram contra as
orientagbes superiores. Entre outras coisas, insistiam em s6 fazerem as oragfes
ajoelhados. Em virtude da insubordinagéo, o grupo foi oficialmente dissolvido e os
membros leais a Igreja, orientados a se transferirem para outras congregacdes. O
obreiro biblico local moveu um processo contra a Igreja pedindo a suspensédo da
acao disciplinar.

O juiz Evandro Alberto da Cunha, Juiz de Direito Substituto, alegou na
sentenca entre outras coisas, que a Igreja tem o direito de se pronunciar sobre o
culto e que houve insubordinacao por parte do obreiro biblico e de outros membros,
por isso deu ganho de causa a Igreja, mencionando o art. 269°, Inciso I, do Cddigo
do Processo Civil (BRASIL, 2007) - art. 54 e 55 da lei 9.099-95 e ndo aceitou o
pedido de indenizacgao feito pelos faltosos.

3) Um membro da IASD, no Estado de S&o Paulo, entrou com um processo
contra a igreja que o disciplinou, removendo-o do rol de membros, alegando que a
acgao disciplinar ocorreu, “sem que fosse adotado o procedimento previsto no Manual
da Igreja, uma vez que nao teve oportunidade de apresentar defesa”, como pode ser
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visto nos autos do processo n° 2345/2002 sob jurisdicdo da Juiza Substituta
Alexandra Laskowki (2003) no Férum de Sorocaba (SP), Cartorio do 2° Oficio Civil.
Requereu suspensdo da decisdo de remocdo e a determinacdo para que seja
notificado das acusacdes com antecedéncia minima de dez dias e que haja
convocacao por edital da reunido. A igreja apresentou contestacao alegando que a
pessoa fora convocada para uma reunido na data anterior a sua realizagéo e deixou
de comparecer e acrescentou que o faltoso ndo negou 0s motivos que ensejaram a
sua remocao.

A pessoa implicada apresentou réplica, alegando a ndo observacdo do
procedimento adequado. Consta nos autos do processo:

com efeito, 0 manual da igreja requerida determina o direito de
defesa antes da votacdo de exclusdo do membro, conforme
documento de fls 51/52. O requerente foi comunicado sobre a
reunido para a sua exclusdo na data anterior a sua realizagéo,
conforme confessa a requerida em sua contestacdo, assim, evidente
que n?lo foi possivel a apresentacdo de sua defesa (LASKOWAKI,
2003).

“‘Requerida”, no texto supracitado, se refere a igreja. A justica deu ganho de
causa a pessoa removida, suspendendo os efeitos da decisdo da assembleia da
igreja local. Os defensores da igreja entraram com uma apelacéo civel pedindo
revisao, a justica negou provimento ao pedido, ficando anulada a decisdo de excluir
a pessoa, até que ocorresse um reestudo do caso, agora tendo de ser atendido o

Manual da Igreja.

4.11 Concluséao parcial

A partir de tudo o que foi considerado, verifica-se que as leis brasileiras
amparam o exercicio da fé, desde que essas leis sejam também observadas ao se
praticar a disciplina eclesiastica. Observar tais leis traz paz e seguranca para a agao

disciplinar eclesiastica.

%! Direito de defesa e contraditério - Na Constituicdo Federal (BRASIL, 2011a), no art. 5°, inciso LV,
encontra-se que, “aos litigantes em processo judicial ou administrativo, e os acusados em geral séo
assegurado o contraditério e ampla defesa, com os meios e recursos a ela inerentes.” O
desdobramento deste inciso, d4 ao que esta sendo julgado, direito a informacdo, direito a
manifestagéo e direito de ver seus argumentos considerados.
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No que diz respeito a aplicacdo da disciplina na Legislagédo Brasileira,
percebe-se que as leis permitem a liberdade de culto e protegem a Igreja legalmente
constituida. A Igreja tem autoridade espiritual dada por Cristo e amparo legal no
Brasil para se posicionar sobre a condicdo dos membros, mas é importante proceder
ao processo disciplinar com cuidado e sabedoria. Sempre que for tratar com um
membro, do ponto de vista disciplinar, os que dirigem a igreja local devem levar em
consideracao a dignidade humana, respaldada na Constituicdo e zelar pela imagem
do faltoso. E assegurado a este o amplo direito de defesa. Ademais, é importante
ressaltar que a Igreja representa uma instituicao civil de direito privado e tem no
Manual e no Estatuto a consonancia de seus projetos e visées com as leis do pais.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Em vista das conclusdes logradas no decorrer deste trabalho, este capitulo
preocupar-se-a4 apenas com uma consideracdo resumida acerca dos topicos
abordados; com algumas afirmac¢fes que podem ser acertadas apds o processo de
pesquisa; e com possiveis recomendacgdes para pratica pastoral e futuras pesquisas,

no que diz respeito a Disciplina Eclesiastica.

5.1 Resumo

A Disciplina Eclesiastica, a partir dos seus fundamentos biblicos, ndo deve ser
considerada apenas util no seu aspecto corretivo, fornecendo, assim, conotacao
negativa a ela; muitos confundem disciplina com castigo e rejeicdo, mas o0 seu
sentido é ainda mais amplo (ver APENDICE A, B e C). No que diz respeito as
responsabilidades da Igreja, por exemplo, é correto afirmar que ela deve corrigir
para curar; portanto, a Disciplina Eclesiastica tem carater redentivo. Desse modo,
pode-se promover o amadurecimento espiritual do cristdo. Estes procedimentos
visam, sobretudo, trazer de volta 0 membro afastado, zelar pelo bom nome da Igreja
e desestimular os outros a atitudes semelhantes.

Na busca da compreensdo da pratica disciplinar em relacdo com a realidade
juridico-social brasileira, a investigacdo constatou que a IASD, desde os primérdios,
procurou colocar em prética a Disciplina Eclesiastica, tendo aprimorado, através dos
anos, as orientacbes contidas no Manual da Igreja. Nele consta um capitulo
especifico sobre a Disciplina Eclesidstica que tem sido atualizado, a partir da
primeira edicdo em 1932 até a ultima em 2011, em vista das novas necessidades e
desafios da Igreja — o que revela que sempre existiu uma busca constante em se
promover melhorias na redagao e na estrutura de suas normas.

Através dos anos, a Igreja tem encontrado empecilhos filosoéficos externos, e
outros obstaculos que parecem ocorrer num ambito interno das atividades eclesiais,
que dificultam a pratica da Disciplina Eclesiastica.

Em particular, a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, norma basica
do sistema juridico brasileiro, possui importantes dispositivos legais que servem para
orientar a lideranca da Igreja quanto a administracdo da Disciplina Eclesiastica.

Assim, organizacdes religiosas, no Brasil, sdo protegidas pela lei, contudo, devem
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funcionar respeitando as leis civis. Na IASD, o Estatuto Social das Unibes e o

Manual da igreja, sao fonte de direito. Uma vez estando em consonancia com as leis

da Federacéo, as igrejas estardo amparadas por essas leis.

5.2 Conclusoes

Havendo investigado e discorrido sobre o tema da Disciplina Eclesiastica em

relacdo com o marco da constituicdo juridico-social do Brasil, propdem-se as

seguintes conclusdes:

Primeiro: no marco da Constituicdo da Republica, do ponto de vista legal, a
Igreja € uma instituicdo da sociedade civil, pessoa juridica de direito privado;
Segundo: como pessoa juridica de direito privado, a Igreja no Brasil &
protegida pela Constituicdo da Republica, contudo, deve operar no marco das
leis civis;

Terceiro: 0 Manual da Igreja e os Regulamentos Eclesiastico-Administrativos
da IASD constituem normas subsidiarias da Legislacéo Brasileira;

Quarto: na aplicacéo da Disciplina Eclesiastica, o Manual da Igreja legisla e
protege, portanto, deve ser considerado como fonte de direito;

Quinto: quem decide se tornar membro da IASD esté aceitando ser orientado
pelos principios, normas e leis que a regulam. Esta pessoa, voluntariamente
se obriga a viver de acordo com o0 que a Igreja preceitua, em conformidade
com a Biblia, e no marco da Constituicdo da Republica,

Sexto: o pedido de ingresso na Igreja € uma escolha livre do individuo.
Ninguém € forcado a se unir a Igreja nem a desligar-se dela;

Sétimo: a igreja devidamente constituida tem o direito de se pronunciar, tanto
quanto & aceitagdo dos pretendentes a membro, bem como de deliberar
quanto a sua possivel remoc¢ao por justa causa;

Oitavo: assim, com a Igreja, que na qualidade de instituicdo goza de protecao
legal, o cidadao brasileiro que é admitido como membro da IASD vive também
sob o amparo da lei;

Nono: a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil ampara o exercicio da
fé, desde que essas leis sejam também observadas ao se praticar a disciplina

eclesiastica;
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e Deécimo: é possivel a aplicacdo da Disciplina Eclesiastica no marco atual da

realidade juridico-social brasileira.

5.3 Recomendacgdes

Tendo investigado e discorrido sobre o tema da disciplina eclesiastica em
relacdo com o marco da constituicdo juridico-social do Brasil, sugerem-se

recomendacdes gerais relativas a pratica pastoral e a pesquisas futuras.

5.3.1 Para a Préatica Pastoral

No processo evangelistico, considerar a possibilidade de:

e Discipular o membro da IASD no marco da Constituicdo da Republica e do
Manual de Igreja;

e Instruir ao membro da igreja acerca da importancia do Manual da Igreja como
norma subsidiaria da Legislacdo Brasileira quanto a fonte de protecdo e
direitos;

e Administrar a Disciplina Eclesidstica no marco atual da Constituicdo da

Republica Federativa do Brasil e do Manual da Igreja.

5.3.2 Para Pesquisas Futuras

Considerando a limitacdo tematica da presente pesquisa e outras implicacdes
envolvidas com o tema, se propde a pesquisa da Disciplina Eclesiastica na historia
da Igreja Cristd; a Disciplina Eclesiastica no caso de pastores e lideres; a Disciplina
Eclesiastica num fativel contexto de criminalizacdo da homofobia; e a Disciplina

Eclesiastica num provavel marco de casamento civil igualitario.
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APENDICE A - Mateus 18:15: “se teu irm&o pecar [contra ti]”

Se teu irmao pecar [contra ti], vai argui-lo entre ti e ele s6. Se ele te
ouvir, ganhaste teu irmdo. Se, porém, ndo te ouvir, toma ainda
contigo uma ou duas pessoas, para que, pelo depoimento de duas
ou trés testemunhas, toda palavra se estabeleca. E, se ele ndo os
atender, dize-o a igreja; e, se recusar ouvir também a igreja,
considera-o como gentio e publicano (Mt 18:15-17).

Em que casos essa ordem de Jesus se aplica? Em casos de pecado aberto
contra os ensinos da Biblia? Em qualquer tipo de pecado? Trata-se de ofensas
particulares ou publicas? Verificando-se as ocorréncias das palavras “[contra ti]’,
entre chaves, em algumas Biblias, nos ajudard a compreender tais perguntas.

Quando Jesus pronunciou essas palavras, seus seguidores eram o0s
apostolos. Naquele momento, ndo havia a Igreja propriamente dita. Pode-se pensar
que aqui Jesus deu instru¢des de caréater individual e mais tarde Mateus usou o que
o que foi dito para orientar os crentes quanto a disciplina. Outra possibilidade é a de
gue ele falou profeticamente, ja tendo em vista o corpo de crentes que haveria de se
formar apGs sua ascensao.

As ideias principais do texto de Mateus sdo: 1) o erro deve ser corrigido, 2) 0
mal esclarecido e 3) o errante recuperado do seu ato falho, na medida do possivel.
Os passos recomendados por Jesus na préatica sdo: 1) ir falar com o irméo sozinho,
2) caso nao tenha surtido efeito, ir com testemunhas e 3), caso ele ainda ndo ouca
os conselhos dos que vieram falar-lhe, entdo, transferir a tarefa para a igreja.

Em uma nota de rodapé da Biblia Nova Versado Internacional (NIV), em
Mateus 18:15, diz-se: "Alguns manuscritos ndo trazem contra vocé” ou, como vimos
“contra ti”. Em relag&o a isso, encontramos trés diferentes posic¢oes:

1) Varias versdes da Biblia excluem o “contra ti”, visto que estas palavras nao
se encontrarem em alguns manuscritos. Em conformidade com estas traducdes em
que nao aparece o “contra ti”, a ordem de Cristo teria aplicagdo para todos os tipos
de pecados conhecidos. Tanto os cometidos diretamente na relacdo com Deus, bem
como aqueles no intercambio com os irméos. Por exemplo: a) Tradugdo Ecuménica
da Biblia (TEB): “se acontecer que teu irmao peque, vai ter com ele e faze-lhe tuas
admoestacdes a s6s.” b) Tradugdo Novo Mundo: “outrossim, se o teu irmao cometer
um pecado, vai expor a falta dele entre ti e ele s6.” ¢) Biblia de Jerusalém: “se o teu
irmao pecar, vai corrigi-lo a s6s.” d) La Saint Bible, Louis Second: “si ton frere a
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péché, va et repreends-le entre toi et lui seul”. (Se teu irmao pecar, va e repreende-o
entre ti e ele so).

2) Outras versdes colocam o “contra ti”. Conforme estas tradugdes, a ordem
de Jesus se aplicaria nos casos de desentendimento entre irmdos na fé, ndo mais
em relagdo a outros tipos de falta. Como exemplo: a) Biblia dos Monges Maredssous
(Bélgica): “se o teu irmdo tiver pecado contra ti, vai e repreende-o entre ti e ele
somente.” b) Nova Verséao Internacional: “se o seu irmao pecar contra vocé, va e, a
so6s com ele, mostre-lhe o erro.”

3) Ainda ha outras versdes que colocam o “contra ti”, entre colchetes. As
versdes que usam o colchete alertam que € em virtude de “contra ti”, ndo ser
encontrado em alguns manuscritos. Como exemplo, temos: a) Almeida Revista e
Atualizada: “e se teu irm&o pecar [contra ti], vai argui-lo entre ti e ele s6.” b) Biblia
Vida Nova: “se teu irmao pecar [contra ti], vai argui-lo entre ti e ele s6”. c) Biblia de
Estudo Genebra:“ se teu irmao pecar [contra ti], vai argui-lo entre ti e ele s6.”

A respeito da ofensa publica, no entender de Strong (2003, v. 2, p. 689),
deve-se tratar, “de acordo com a regra em 1 Corintios 5:3-5 e 2 Tessalonicenses
3:6”. O primeiro texto se refere ao caso de imoralidade na igreja de Corinto e o
segundo, onde o apostolo ordena “que os crentes se afastem de todo irmao que
anda desordenadamente”. Na verdade, em se tratando de ofensas entre irmaos ou
igualmente as ofensas publicas, trata-se sempre de ofensa contra Deus, visto que
ele abomina o pecado, independentemente do seu tipo.

No Capitulo 12 do Nisto Cremos (GRELLMANN, 2008), dedicado a Igreja, ha
um topico sobre: “A disciplina da Igreja”, que &, entdo, dividido em quatro itens: 1) no
tratamento de ofensas particulares, indica o uso de Mateus 18:15-17; 2) nos casos
de ofensas publicas, sdo sugeridas as passagens de Romanos 3:23; 1 Corintios 5:4,
5 e7; 2 Corintios 5:11 e 13; 3) quanto aos que causam divisdes na igreja, ele sugere
Romamos 16:17; 2 Tessalonicenses 3:6,14 e 15; 4) na restauracdo dos ofensores, 2
Corintios 2:6:10. Deste modo, o Nisto Cremos, indica que Mateus 18:15 se refere
aos casos de litigios entre irmaos, sendo que outros textos poderdo ser usados para
outros tipos de pecados.

No relatério da Comisséo das Sociedades Biblicas Unidas, onde € explicado o

porqué de varias posi¢des na versdo em grego por elas impressos, foi colocado:
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€ possivel que as palavras ‘eis se’ [contra ti] sdo uma antiga
interpolacdo ao texto original, talvez derivada pelos copistas do uso
de ‘eis emé’ no verso 21. Por outro lado € também possivel
considerar a sua omissdo como algo deliberado (para tornar a
passagem aplicavel para pecado em geral) ou acidental (pelo grego
posterior a pronuncia de ‘e’, ‘ei’ e ‘ei’, era similar). A fim de refletir
este equilibrio de possibilidades, o comité decidiu colocar as palavras
entre colchetes (GRELLMANN, 2008, p. 33).

Assim, os mencionados tradutores da Biblia criam condi¢cdes para que se
considere Mateus 18:15 como um texto que pode ser usado para todos os tipos de
pecado. A referida comissao diz que ndo ha segurancga sobre a presenga do “eis se”
(contra ti), no original:

amartetese [eis se]” {C}. a classificagdo ‘C’ que atribuem ao texto,
indica, que ndo h& seguranca quanto a presenca da expressdo
“contra ti” na cépia do manuscrito original de Mateus. A comissao
lembra também que em importantes manuscritos, como o Caddice
Vaticano e o0 Caddice Sinaitico, ndo consta esta expressao
(GRELLMANN, 2008, p. 36).

N&o se sabe se, inicialmente, “eis se” constava ou n&o no texto original do
evangelho de Mateus. A situagdo € semelhante em Lucas 17:3: “Acautelai-vos. Se
teu irm&o pecar [contra ti], repreende-o, se ele se arrepender, perdoa-lhe.” E comum
associar-se Lucas 17:3 a Mateus 18:15, visto que em algumas versdes apareca a
expressao “contra ti”, no texto lucano, isto poderia reforcar a ideia de sua presenca
no texto de Mateus. No entanto, a comissdo que preparou o relatério para o texto
grego das Sociedades Biblicas Unidas classifica 0 mencionado texto com um ‘A’
indicando que existe muita seguranca de que a expressao ndo constava no
manuscrito original de Lucas. Quanto a Mateus 18:15, a comissao apenas nao
garante se “eis se” constava ou nao no original. Por outro lado, R.V.G. Tasker (2006,

p. 141), depois de mencionar que “contra ti”, ndo esta em alguns manuscritos, disse:

mesmo que ndo estejam no original, interpretam corretamente o texto
e sao conservados pela VR e pela VPR (a RA os traz entre
colchetes). Nao é toda sorte de pecado que esta sob consideracéo,
mas o erro pessoal cometido por um irm&o contra outro.

Deste modo, a posicdo de Tasker, € que este texto se aplica a casos de
indisposig¢ao entre irmaos na fé, nao obstante a incerteza quanto a presencga de “eis
se” no original. Algumas diferentes versdes, sobre a ultima parte de Mateus 18:17,
ajudam a perceber com mais nitidez do que se trata: a) Biblia Monges Maredsous -

“seja ele para ti como um pagao”; b) Tradugdo Ecuménica: “seja ele para ti como um



84

pagéao; c) Biblia de Jerusalém: “trata-o como o gentio”; d) Nova Verséo Internacional:
“trate-o como pagao”; e) La Saint Bible: “quil sait pour toi” (que ele seja para ti).

Em todas as traducdes da Biblia mencionadas, a frase indica que é o ofendido
gue deve considerar o ofensor como pagao. Fica claro que se trata de ofensa entre
irmaos. Jesus estava se dirigindo ao ofendido, direta e primariamente, ndo a igreja.
Porque esta conclusédo? O verbo, “considera-o” (Mt 18:17), indica que Jesus se
dirigia ao ofendido; “entre ti”, é um pronome pessoal, da forma obliqua de tu. E
assunto pessoal; “Vai argui-lo”: a ordem é para o ofendido ir; “Entre ti e ele s6”: € um
assunto confidencial, ndo do conhecimento da igreja; “Toma contigo”. A pessoa
ofendida devia tomar a iniciativa de levar outros; “Dize-o a igreja”: quem diz a igreja
€ o ofendido e “Considera-o como gentio”: Jesus esta se dirigido ao ofendido. Ele é
guem deve considerar 0 outro.

O texto demonstra que era um assunto de litigio entre irmaos. O contexto
imediato leva a mesma direcdo. Logo depois de declarar a ordem de Jesus sobre
como agir diante do pecado de um irmdo (Mt.18:15-17), o evangelho coloca a
pergunta de Pedro: "Senhor até quantas vezes 0 meu irmao pecara contra mim, que
eu lhe perdoe? Até sete vezes?”’(Mt 18:21). Os dois textos tratam de problemas
entre irmaos e nao de outros tipos de pecado. Champlin (2000, v. 1, p. 469)

argumenta que:

A Ultima porgéao do versiculo, ‘se ele te ouvir, ganhaste teu irméao’,
mostra que o texto fala, de pecados cometidos por um irméo contra
outro; mas devemos observar que a intencdo do autor deste
evangelho foi a de constituir a base disciplinar, pelo que os ‘pecados’
dos irmdos podem ser entendidos como ofensa em geral, erros de
membros das igrejas, quer fossem cometidos contra outro membro,
guer nao.

Ao declarar que a intencdo de Mateus foi “constituir a base disciplinar’,
Champlin quer dizer que, embora aqui, na ultima por¢cdo de Mateus 18:15, o verso
indique que se trata de pecado de um irm&o contra outro, na primeira parte do verso,
quando diz: “vai argui-lo entre ti e ele s6” o apostolo esta ordenando um tipo de agéo
que cabe para todos os tipos de pecados; ir e confrontar o faltoso é aplicacao
fundamental a toda ag&o disciplinar.

Em Mateus 5:23, 24, onde lemos: “e vai reconciliar-te primeiro com teu irmao”

€ o contrario da ordem dada em Mateus 18:15-17, texto sobre o qual Strong (2003,
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V. 2, p. 469) diz: “aqui temos primeiro uma disciplina em particular, de um para com o
outro, e como ultimo recurso, a disciplina da igreja.” Strong (2003, v. 2, p. 469) ainda
menciona: “contudo Westcott e Hort omitem “eis se” (contra ti) em Mateus 18:15,
deste modo fazem cada cristdo responsavel por levar o arrependimento a cada
irm&o cujo pecado é conhecedor. Isso aboliria a discusséo entre ofensas particulares
e publicas.”

Na opinido de R.V.G Tasker (2006, p. 141), Mateus 18:15 se refere as
desavencgas entre irmaos. Diz ele: “Nao é toda sorte de pecado que esta sob
consideracdo, mas o erro pessoal cometido por um irmdo contra outro.” E muito
esclarecedor o fato de que pela construcéo da frase emitida por Jesus ordenando
gue se va falar com quem o ofendeu (Mt 18:15-17), quem deve primeiro considerar o
ofensor impenitente, um “pagao” e um “publicano”, é o ofendido, pois em Mt 18:17,
temos: “considera-o como gentio e publicano”, o que indica que se trata de

desavenca entre irmaos, um ofendeu o outro.

Tiago White e Mateus 18:15

Tiago White e sua esposa eram cuidadosos no emprego das Escrituras;
procuravam empregar o texto respeitando o contexto, a finalidade e propriedade. Por
exemplo, ao se dirigirem a a uma igreja com problemas, Ellen White repreendeu
publicamente uma irma que era indiscreta, imprudente e descontrolada em palavras
e acles. O fato era publico, mas a mencionada irma, ferida em seu orgulho, foi com
o marido, reclamar do que Ellen White tinha feito. O marido irritado pela exposicao
publica das faltas de sua esposa, declarou que a irma White falhara, pois deveria ter
seguido as orientagbes encontradas em Mateus 18:15-17 e que se assim tivesse

feito ndo teria magoado sua esposa. Ellen, narrando o que se seguiu, disse:

meu marido entdo declarou que ele deveria compreender que essas palavras
de nosso Senhor faziam referéncias a casos de delitos pessoais e nao
poderiam ser aplicadas no caso dessa irma. Ela ndo ofendera a irma White. O
gue havia sido censurado publicamente era erro publico que ameagavam a
prosperidade da igreja e da causa. ‘Eis’ disse meu marido, ‘um texto aplicavel
ao caso, | Tim 5:2: “aos que pecarem, repreende-0s na presenca de todos,
para que também os outros tenham temor (WHITE, 2008, v. 2, p. 15).
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O pastor Tiago White fazia diferenca no emprego de textos em casos de
correcdo de pecados que eram publicos, e para estes havia um texto préprio,
aplicavel. Quanto aos pecados pessoais, de irmdo contra irmao, ele entendia, se

aplicava Mateus 18:15-17.

Ellen G. White e Mateus 18:15

Comentando Mateus 18:15-17, Ellen G. White, em um tépico sobre disciplina
da igreja, deixou claro que era da mesma opinido que o0 marido quanto ao uso
apropriado de textos em cada caso de correcao, fazendo diferenca entre pecados
publicos e os que tratavam de desavencas entre irmdos. Depois de ressaltar a
necessidade de sigilo sobre o que foi falado em uma conversa a sos, ela aconselhou
o ofendido a levar ao ofensor o remédio para curar o mal, deveria ir falar-lhe e
reerguer o outro. A agao de ir falar com o outro para reconciliar-se corrigindo o que
errou, ela considerava um privilégio e mais do que isso, um dever: “Levemos a
nosso irmao o remédio que cure o mal-estar da desavenca. Facamos todo o
possivel para levanta-lo [...] Todo o céu toma interesse na entrevista que se efetua
entre o ofendido e o ofensor” (WHITE, 2008, v. 7, p. 261). Ora as palavras ofendido
e ofensor, indicam que ela entendia que se tratava de desavencga entre irmaos, e o
texto aplicavel seria Mateus 18:15-17.

Num outro topico sobre disciplina eclesiastica, White comeca falando de,
"membros que cometem faltas”, sem especificar que tipo de faltas sdo estas; depois,
desaconselha que se passe adiante informacdes desfavoraveis de um irméo. Entéo,
cita Mateus 18:15: “ndo admitais que persistam em vosso espirito e no dele,
pensamentos de amargura”, o que indica que ela entendia se tratar de desavencas
entre irmaos (WHITE, 2008, v. 3, p. 200-201). Depois de citar Mateus 18:15, ela
repete as palavras de Jesus: “Portanto se trouxeres a tua oferta sobre o altar, e ai te
lembrares que teu irm&o tem alguma coisa contra ti, deixa ali diante do altar a tua
oferta, e vai reconciliar-te primeiro com teu irméao [...]” (Mt 5: 23-24). Ao relacionar os
dois textos, ela indica que no seu entender, os dois tratam igualmente do mesmo
assunto, desavencas entre irmaos (WHITE, 2008, v. 3, p. 229).

Orientando os irmaos a resolverem suas pendéncias na igreja € ndo em
tribunais de justica, ela cita a Cristo quando disse: “Ora, se teu irm&o pecar contra ti”,

entdo menciona Mateus 18:15-18, o que deixa claro que para ela o texto se aplica a
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casos de litigio entre irméos (WHITE, 1999, p. 304). Em outra de suas obras, ela fala
que se deve cuidar com o pecado: “0 Senhor nos ordenou ndo sofrer injustica em
nosso irmao.” Cita, entdo, a ordem de Cristo contida em Mateus 18:15-17 e diz: “se
um cristdo for ofendido por seu irm&o, ndo deve ir a um tribunal apelar para
incrédulos”, deixando claro como estava empregando a passagem (WHITE, p. 248-
249). Ao extrair “Li¢gdes do capitulo Dezoito de S. Mateus”, ela menciona o verso 15

e diz:

Este é o meio pelo qual os desentendimentos devem ser resolvidos.
Falar a s6s e no espirito de Cristo, com o que esta em falta muitas
vezes removera a dificuldade [...] Seja qual for o carater da ofensa,
isso ndo altera o plano que Deus fez para o acerto de
desentendimentos e ofensas pessoais (WHITE, 1983, p. 100).

Em vérios outros dos seus escritos, White além de comentar o que fazer em
caso de rixas entre irmaos, escreve sobre outros aspectos que sédo ensinados em
Mateus 18:15-17. Como exemplos, temos ela escrevendo sobre ‘como convém
tratar os que erram”. Ela desaconselha sobrecarregar os ministros, falando-lhes

sobre os supostos defeitos dos irmaos e diz:

Acaso fizeste como manda o Salvador? Foste ter com teu ofensor,
advertindo-o de suas faltas entre ti e ele s6? E recusou ouvir-te?
Tomaste contigo, depois de orar sobre o caso, duas ou trés
testemunhas, buscando convencé-lo com ternura, humildade e
mansiddo, e com coragdo palpitante de simpatia por ele? (WHITE,
1985, v. 2, p. 260).

A linguagem empregada em seguida embora ndo mencione Mateus 18:15-18,
fica evidente que € a este texto que ela esta se referindo e o emprega para dirimir
duvidas entre irmaos. Tratando ainda de disciplina, White desaconselha a suspeita
ruim de uns para com 0s outros, cita Mateus 18:15 e orienta: “N&o relates a outros o
caso do teu irmao [...] Resolve o caso ‘entre ti e ele sé. E este o plano de Deus”
(WHITE, 1993a, p. 498-499). Deixando, assim, claro que empregava o texto de
Mateus em casos de desavencas entre irmaos. Repreendendo pessoas que falavam
mal desdenhosamente do professor de seus filhos e mesmo em presenca destes.
Ela aconselhou a estes pais, a procurarem aquele que ensinava a seus filhos e
conversassem em particular, diretamente com ele. O professor havia repreendido as

criancas na escola e alguns ndo gostaram e por isso criticavam indevidamente o
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professor. Neste contesto citou Mateus 18:15. E um caso de desavencas entre pais
de alunos e o professor, portanto, era luta entre irmédos. Também fazendo um

discurso sobre como tratar os que erram disse:

a maneira de tratar aos que conosco se unem na qualidade de igreja,
caso errem [...] se queixas murmuracdes ou acusacfes sao feitas,
devem eles estudar na escola de Cristo quanto ao procedimento que
devem seguir para com aqueles de quem fazem queixas. Trata do
assunto entre ti e ele s@, e se ndo te ouvir leva entdo contigo outras
duas ou trés pessoas; e se a estes ndo ouvir, dize-o a igreja (WHITE,
1993b, p. 269).

Nesta ocasido, White usou frases que indicavam que se tratava de Mateus
18:15, embora ndo tenha mencionado o texto, utilizou-se das palavras de Cristo
guando falou sobre disciplina. Estava havendo alguma luta interna, visto que ela se
referiu a queixas e acusacoes, havia descontentamento entre irmaos. Numa carta ao
irmao e a irma Rogers, datada de 6 de abril de 1868, White citou Mateus 18:15 para
aconselhar cuidado ao ir, “ter com aquele que supondes estar em erro, procurai falar
com espirito manso e humilde [...] Lembrai-vos de que o0 éxito da repreensao
depende grandemente do espirito com que é feita” (WHITE, 1980, p. 103). Querendo
acentuar que se a confrontagdo com o errante for executada num espirito aspero,
toda a empreitada pode ser colocada a perder, “os esforgos para salvar os errantes
poderdo ser inuteis” (WHITE, 1980, p. 103). Aqui ela ndo definiu quem eram os
errantes; se eram pessoas em desavengas com 0s Rogers ou se eram pessoas com

outros tipos de falta.

Considerac0es finais

Ao se consultar varias traducdes disponiveis do texto de Mateus 18:15-17,
encontram-se algumas em que constam as palavras gregas “eis se” (contra ti). Em
outras versdes, o, “eis se”0 foi colocado entre colchetes; por outro lado, em varias
delas, estas palavras nao estdo ali. O “eis se”, no entender de alguns comentaristas
nao consta em importantes manuscritos, foi um acréscimo feito pelos copistas que
procuraram esclarecer e interpretaram.

As opinides se dividem se este texto se refere a pecados contra Deus em geral

ou sua aplicacéo é especifica em casos de desavencas entre irmaos. Ndo é possivel
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saber se estavam ou ndo em todos 0os manuscritos originais. No entanto, mesmo
nao constando o “eis se” em alguns manuscritos originais, mas constando em
outros, bem como levando em conta os textos correlatos e o préprio contexto, ha
fortes argumentos a favor da ideia de que ele se aplica a casos de litigios entre
iIrmaos.

O pastor Tiago White e Ellen G. White, em seus escritos, se utilizam de Mateus
18:15 referindo-se ao litigio entre irmdos. A primeira parte da ordem de Jesus,
quando diz: “se teu irméo errar vai argui-lo (Mt 18:15)”, tem aplicagdo em qualquer
caso de pecado. A ordem “vai argui-lo” cabe num e noutro caso. A metodologia
oferecida em Mateus 18:15, que ordena ao que tomar conhecimento do pecado do

outro, de ir e falar-lhe, se aplica a todos os tipos de erros.
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APENDICE B - A pratica da disciplina na Biblia e em Ellen G. White

A missao de Jesus teve um amplo escopo: veio ao mundo para vindicar o
carater e o governo do Pai (Ef 2:7, 3:10 e 11);*? enaltecer a lei Divina (Is 42:21, Mt
5:17); servir de modelo ao ser humano animando-o a vencer o pecado (1Co 11:1,
1Ts 1:5); destruir as obras do maligno (1Jo 3:8); resgatar os perdidos (Lc 19:10);
levar este planeta em rebeli&o, depois de recuperado, ao concerto de todos o0s
outros no universo, colocando-o debaixo do governo de Deus (Ef 1:10 e 14).%

Os que desejam saber como aplicar a Disciplina Eclesiastica, devem estudar
na Biblia como Jesus Cristo a praticou. Em seu trato com os homens, demonstrou a
bondade divina: “Amor, misericérdia e compaixao estavam presentes em cada ato
de Sua vida. Seu coracdo estava sempre cheio de ternura e simpatia pelo ser
humano” (WHITE, 2005b, p. 11). Ao se procurar manter os fiéis no caminho da vida,
0 ensino é um dos recursos e Jesus o utilizou bastante. Com Seu ensino e conduta,

enalteceu a lei e condenou o pecado.
O ensino

Ao proclamar as verdades acerca do reino, Jesus queria seguidores
esclarecidos, conhecedores do evangelho, firmes e com possibilidade de
perseverarem e vencerem o mal. A Biblia declara que “percorria Jesus toda a
Galileia, ensinado nas sinagogas, pregando o evangelho do reino e curando toda a
sorte de doencas e enfermidades entre o povo” (Mt 4:23). Jesus, com o objetivo de
amadurecer Seus seguidores, ensinou a verdade. O ensino proporciona aos seres
humanos melhores condi¢cdes de fazer escolhas acertadas na vida. A atencédo
pessoal para ensinar, tanto aos que Ihe aceitavam bem como aos possiveis crentes,

marcou o ministério de Jesus.

O cuidado pastoral

% Segundo Ellen G. White (1990, p. 26) “Por meio da obra redentora de Cristo, o governo de Deus
fica justificado. O Onipotente é dado a conhecer como o Deus de amor. As acusa¢cbes de Satanas
sdo refutadas, e revelado seu carater. A rebelido ndo se levantard segunda vez. O pecado jamais
poderd entrar novamente no universo. Todos estardo por todos os séculos garantidos contra a
aepostasia.”

% “A sabedoria de Deus, Sua Justiga e bondade, acham-se plenamente reivindicadas. Vé-se que toda
a Sua acdo no grande conflito foi orientada com respeito ao bem eterno de Seu povo, e ao bem de
todos os mundos que criou” (WHITE, 2005a, p. 670-671).
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Além de alimentar Seus seguidores, Jesus como Bom Pastor, dirigia Suas
ovelhas por caminhos e valados, cuidando para que voltassem em seguranca ao
redil (Jo 11:10 e 14). Dava mais atencao justamente as ovelhas mais fracas e
enfermas. “A alma que mais perigo corre, pela natureza especial de sua tentagao, é
gue maior cuidado merece da parte de Cristo, tornando-se objeto de Sua mais terna
simpatia e diligente trabalho” (WHITE, 1985, v. 2, p. 247).

Sobre as ovelhas extraviadas, Ele as chama de “ovelhas perdidas” (Mt 10:6).

Jesus raramente chama seus ouvintes de pecadores, diz White (1985, v. 2, p. 246):

N&o desprezava os que dos mais graves erros e delitos se haviam feito
culpados. Seu trabalho era desempenhado com especial consideragdo pelos
gue mais necessitavam da salvacdo que viera trazer. Quanto mais urgente
reforma um caso pede, tanto mais profundo era Seu interesse, maior a Sua
simpatia e mais devotados Seus esforcos. Seu amoravel coracdo se comovia
até as profundezas, a vista daqueles cuja condicdo menos esperanca oferecia
e que mais necessitavam de Sua graca regeneradora.

Ele quer que se tenha hoje 0 mesmo cuidado para com os membros da igreja.
Apontar defeitos de outros os leva ao desanimo. Jesus costumava usar estimulos

para que seus ouvintes perseverassem na dire¢cdo que Ele apontava.

O estimulo

Jesus ndo perdia tempo criticando os deslizes humanos. Em vez disso,
procurava ensinar a verdade e era seu costume ressaltar algo de positivo do carater
ou da acdo das pessoas. Ele estimulou e motivou Seus ouvintes a buscarem algo
melhor, superior. Quando Jesus declarou “ndao temais, pois; bem mais valei vos do
que muitos pardais” (Mt 10:31), Ele fortalecia o fraco, falando-lhe do seu valor diante
de Deus e motivava-o, lembrando-lhe as recompensas que daria aos que fossem
fieis. Nao esperava que Seus seguidores O servissem por prémios, mas falava deles
como estimulo a dedicacdo (Mt 10:40-42). A fidelidade no servigco tem um galardao,
embora a base para o servigo seja o amor a Deus e ao semelhante (Mt 5:44).

No trabalho em favor do fraco, deve-se insistir e ressaltar seus pontos fortes
de carater e nas coisas boas que praticou, usar o refor¢o positivo. Desta maneira, 0

fortalecemos; estes aspectos serdo firmados nos demais irmaos.
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O reforgo positivo

Jesus também usava a técnica do reforco positivo. Certa ocasido, perguntou
aos discipulos “Quem diz o povo ser o Filho do Homem?”. Tendo os discipulos
respondido, continuou, “mas vos, quem dizeis que eu Sou?”. Quando Pedro disse,
“Tu és o Cristo, Filho do Deus vivo”, o Senhor lhe afirmou, “bem aventurado és,
Simao Barjonas, porque néo foi carne e sangue que to revelaram, mas meu Pai que
esta no céus” (Mt 16:16-19). Foi o Espirito Santo quem iluminou a Pedro a dizer o
que disse, a resposta estava certa e Jesus deu Sua aprovacao. Reforcar a confianca

de outros na verdade, evitara a necessidade de reprimenda amanha.

A admoestacgéo

Jesus também admoestava Seus seguidores para firma-los na fé, quando fossem
submetidos a situacdes dificeis (Mt 10:16-23). Quando Pedro inadvertidamente
tentou levar Jesus a se desviar do caminho da Cruz, foi admoestado severamente:
“arreda Satanas, tu és para mim pedra de tropecgo” (Mt 16:23). Jesus percebeu a
acdo do inimigo através de Pedro. Admoestar é: advertir de falta, censurar,
repreender com brandura, exortar; € a acao de advertir com moderacdo a alguém de
algum deslize cometido, porém, com firmeza e o propdsito de contribuir para que
nao haja repeticdo do ocorrido. Allan Dennis (s.d.), comentando sobre o significado
de admoestacdo e a importancia do conhecimento da Biblia na utilizacdo deste

recurso, fez a pergunta:

O que é necessario para podermos admoestar outra pessoa? Paulo
responde a esta pergunta importante em Romanos 15:14 — “E certo
estou, meus irmaos, sim, eu mesmo, a vosso respeito, de que estais
possuidos de bondade, cheios de todo o conhecimento, aptos para
vos admoestardes uns aos outros.” Admoestacdo exige
conhecimento da palavra de Deus. Ndo é meramente conselho
baseado na sabedoria e nas opinides de homens. E Deus quem
define o caminho, e a palavra dele que nos guia na direcdo certa.
Precisamos imitar a determinacado de Paulo: “Eu, irmaos, quando fui
ter convosco, anunciando-vos o testemunho de Deus, ndo o fiz com
ostentacado de linguagem ou de sabedoria. Porque decidi nada saber
entre vos, sendo a Jesus Cristo e este crucificado” (I Corintios 2:1-2).
Para ajudar outra pessoa da maneira que Deus quer, também
precisamos ser “possuidos de bondade”. Conhecimento da palavra é
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importante, mas nao é tudo. Devemos aprender olhar para os outros,
até para aqueles que tém nos ofendido, com a mesma compaixao,
amor e bondade que Jesus demonstrou quando olhou para os
pecadores. Ele queria salvar todos. Nosso desejo deve ser o0 mesmo.

Rejeitar a Jesus € algo muito grave, é rejeitar a vida. O recurso da denuncia,
era para manifestar o Seu descontentamento, desejando que mudassem de atitude

e retomassem o caminho do bem.

A denlncia

Diante de coracdes empedernidos, as vezes, Jesus usava O recurso da
denuncia. No anseio de salvar o maior numero possivel de pessoas das garras do
pecado, o Cristo lamentava quando O rejeitavam. Ele ndo aceitava de modo
impassivel o desvio de alguém a quem dedicava Sua atencdo. Certa ocasido, Ele
censurou alguns dos habitantes impenitentes de cidades, que tinham sido objeto da
Sua amorosa atencéo, todavia O rejeitaram e nao se arrependeram. “Entdo Jesus
comecgou a denunciar as cidades em que havia sido realizada a maioria dos Seus
milagres porque ndo se arrependeram” (Mt 11:20, NVI). A denuncia era uma
reprimenda. Assim procedeu para demonstrar seu descontentamento com a maneira
de agir daqueles e evitar que 0s que ouviram a Sua denuncia, seguissem 0 mesmo
caminho. Jesus usava a denuncia também, como em tudo o mais, em virtude do Seu
intenso interesse em salvar.

Quando se deparava com alguém que estava para resvalar paro o lado do

mal, Jesus o advertia, procurando conserva-lo no caminho.

A adverténcia

Por ser zeloso para com os Seus, Jesus fazia adverténcias quando achava
apropriado. Ele advertia com autoridade, com o intuito de prevenir e evitar o perigo
da descrenca. Ele recriminava a falta de fé de Seus discipulos, como por exemplo,
na ocasido em que eles haviam, por Sua ordem, atravessado o Mar da Galileia, no
meio da travessia e ondas bravias agoitavam o barco, e Jesus nao estava com eles.
Depois, o Senhor foi ao encontro do barco “andando sobre o mar” (Mt 14:25). Apds

Jesus ter se identificado, Pedro pediu para ir ter com Ele, de igual maneira. O
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discipulo deu inicio & caminhada sobre as ondas, todavia, desviou os olhos e teve
medo em virtude da for¢a do vento, e entdo comecou a submergir. Tendo gritado por
socorro, Jesus |lhe estendeu a mao, porém lhe recriminou a falta de confianca,
“Disse: homem de pequena fé, por que duvidaste?” (Mt 14:31). A duvida, a
descrenca no que Jesus ensinou ao que ordenou, bem como diante da incredulidade
no Seu poder, levam a perdi¢cdo. Jesus queria incutir nos discipulos a ideia da
importancia de se crer no que Ele dizia.

Quando se manifestava o erro, Jesus censurava e muitas vezes o fez na

presenca de outras pessoas.

A censura

O Senhor, também, censurava publicamente o erro, como fez, sobre o
procedimento dos escribas e fariseus, ao falar as multiddes (Mt 23:1-12). Fazendo
varias adverténcias, Ele os censurou devido a hipocrisia, a insensatez e a cegueira,
pois se julgavam privilegiados e superiores aos demais (Mt 23:1-35). O povo
precisava conhecer o carater dos escribas e fariseus, visto terem influéncia, eram
lideres da nacdo e assim poderiam levar muitas pessoas ao erro. Varias vezes Ele
corrigiu com firmeza os fariseus e os saduceus.

Numa dessas vezes, disse: “Raca de viboras, quem vos induziu a fugir da ira
vindoura? Produzi, pois frutos dignos de arrependimento” (Mt 3:78; Lc 3:7). Outra
ocasiao, Ele lhes arguiu: “raca de viboras, como podeis falar coisas tdo boas, sendo
tdo maus? Porque a boca fala do que esta cheio o coragdo” (Mt 12:34). “Ai de vés,
escribas e fariseus, hipdcritas, por que fechais o reino dos céus diante dos homens,
pois vOs nao entrais nem deixais entrar os que estdo entrando!” (Mt 23:13).
Acusando-os de serem filhos dos que mataram os profetas, Jesus declarou que os
lideres religiosos de Seus dias, haviam suplantado em astucia e maldade aos seus
antepassados: “serpentes, raga de viboras! Como escapareis da condenacédo do
inferno?” (Mt 23:33).

Como entender essas duras reprimendas de Jesus aos escribas e fariseus?
Bem, eles eram os mais letrados da nacao, conheciam bem os ensinos de Moisés e
dos profetas, se julgavam superiores aos demais, todavia, abrigavam &odio no

coracdo. Nao viviam a altura dos privilégios que tinham. Cristo foi duro e franco com
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a hipocrisia deles. Queriam aparentar o que nado eram e se opunham a Cristo,
planejando mata-lo.

Nos Evangelhos, Jesus repetiu “ai de vos, escribas e fariseus”, dez vezes (Mt
23:13, 14, 15, 16, 23, 25, 27, 29; Lc 11:43, 44). Sete vezes Ele os chamou de
hipocritas, cinco vezes de cegos, e ainda insensatos, serpentes e raca de viboras.
Um momento de repreensdo dura foi quando Ele disse: “ai de vds, escribas e
fariseus, hipdcritas, porque sois semelhantes aos sepulcros caiados, que por fora se
mostram belos, mas interiormente estdo cheios de ossos de mortos e de toda a
imundicie” (Mt 23:27), pois queriam aparentar o que nao eram. Jesus 0s repreendeu
sem irritacdo, mesmo sabendo que estavam planejando mata-lo e porque exerciam
influéncia negativa sobre o povo judeu. White (1990, p. 614) disse: “Os fariseus
tinham grande influéncia sobre o povo, e disso se aproveitavam para servir aos
proprios interesses.’

A lideranca deles era um perigo para 0 povo por Varias razdes: 1) se julgavam
puros, mas segundo Jesus eram, “sepulcros caiados” (Mt 23:27); 2) “nao tinham, na
mente e no coracgao lugar para os ensinos de Cristo” (WHITE, 1990, p. 279), visto se
apegarem as tradicfes; 3) eram hipdcritas, faziam o contrario do que ensinavam (Mt
23:3); 4) para eles, “a verdade perdera sua original significacdo e beleza” (WHITE,
1990, p. 279), deturpavam a verdade de Deus; 5) “O pecado dos sacerdotes e
principais era maior que o de qualquer geracao anterior” (WHITE, 1990, p. 618),
levavam o povo a seguir passos; 6) “vangloriavam-se de possuir os oraculos de
Deus; todavia, essas vantagens ndo os preservavam do egoismo, da malignidade,
da ganancia e da mais baixa hipocrisia” (WHITE, 1990, p. 309).

O povo vivia sufocado pelos ensinos dos seus lideres; sobre isto White
discorreu dizendo: “devido a sua reveréncia pelas tradicdes e sua fé sega num
sacerdocio corrompido, achava-se o povo escravizado. Essas cadeias devia Cristo
quebrar. Era preciso expor mais plenamente o carater dos sacerdotes, principais e
fariseus” (WHITE, 1990, p. 611-612). Por essas razbes Jesus censurou
publicamente, aos escribas e fariseus.

Visto conhecer as circunstancias que cercavam cada faltoso, Jesus queria
ajudar; as vezes corrigia de modo a ser entendido apenas pela pessoa que
necessitava da reprimenda, evitando que o erro se tornasse do conhecimento

publico.
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O corretivo prudente, ou censura velada

Jesus era sabio e procurava ser prudente na correcdo. Em algumas ocasides,
Ele preferiu ndo fazer nenhuma reprimenda publica diante do mal feito, preservando
a imagem do que errou, ndo o expondo diante dos demais. Jesus procurava nao
diminuir os outros aos seus proprios olhos e aos de outros. Se aquele que errou é
vituperado publicamente, ele pode recolher-se e rejeitar prontamente a correcao,
fazendo com que esta ndo alcance o seu objetivo. Jesus procurava preservar a
autoestima do que falhou, visto que normalmente o que ocorre é que este é levado a
experimentar baixa autoestima por ter falhado.

Quando Tiago e Jodao, filhos de Zebedeu, pediram a Jesus: “permite-nos que,
na Tua gléria, nos assentemos um a Tua direita e o outro a Tua esquerda” (Mc
10:37), o pedido indicava um espirito diametralmente oposto aos principios do reino.
A busca de destaque e supremacia é visceralmente contraria a tudo que o Mestre
ensinou. Jesus, no entanto, sabendo que o que fizeram era fruto da incompreenséao
da verdade, disse: “ndo sabeis 0 que pedis” (Mc 10:38). Em seguida indicou que
eles passariam por muitas das agruras que Ele préprio passaria; que nao se solicita
posi¢ao no reino e elas ndo sao adquiridas do modo como se faz no mundo. Nao é
algo arbitrario. No reino ndo se disputam postos, e a entrada |14 é de acordo com a
maneira como o Pai quiser; contudo “Jesus se mostrou bondoso para com eles, ndo
repreendendo seu egoismo em procurar preferéncia sobre os outros irmaos”
(WHITE, 1990, p. 548). O Senhor buscou aprofundar-lhes a fé e transmitir-lhes mais
luz.

Ha exemplos em que Cristo, para evitar que Seus ouvintes fossem por um
caminho errado, sem ferir seus brios, 0os censurou indiretamente. N&do deixou de
corrigi-los, contudo o fez com muito cuidado. Tem-se como exemplo 0s caso de
Judas e Siméo. Certa ocasiao o fariseu Simao, o leproso, depois de ser curado, por
reconhecimento, deu um banquete em homenagem a Jesus (Lc 7:36-50). Uma
mulher pecadora, que fora liberta de possessdo demoniaca e que fora perdoada,
passou a ser grata a Jesus e, para demonstrar seus sentimentos, ungiu-o com um
caro perfume. O tato e a sabedoria de Jesus sdo demonstrados pelo modo como
tratou a Judas e a Simao, diante da reacao destes, ao feito de Maria. Judas chamou

aquilo de desperdicio, e censurou a Jesus por permitir o que estava sendo feito, e
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procurou semear um clima pesado, com suas criticas. White (1990, p. 559)
comentando a acao de Judas diz:

Judas contemplou a mesma com grande desagrado. Em vez de
esperar 0 que diria Cristo sobre o assunto, comecou a murmurar
suas recriminagfes aos que lhe ficavam mais préximos, censurando-
O por tolerar esse desperdicio. Fez astutamente insinuacdes de
molde a produzir descontentamento.

Disse que o frasco de perfume devia ser vendido, servindo assim para atender
aos pobres. Judas era egoista e desonesto e julgava-se mais capaz que 0S outros

discipulos. Sobre Judas White diz:

Ora o ato de Maria achava-se em téo frisante contraste com seu
egoismo, que o colocava em situacao vergonhosa; e, segundo o seu
costume, procurou apresentar um motivo digno a objecdo que fazia a
sua oferenda [..] Judas tinha em alto conceito sua habilidade
administrativa. Julgava-se como financista, muito superior aos
condiscipulos e levara-os a considera-lo da mesma maneira (WHITE,
1990, p. 559).

Quando Cristo percebeu que a onda de criticas se alastrava, defendeu o
gesto da mulher dizendo: “deixai-a; para que a molestais?” (Mt 26:10). Judas
merecia ser censurado e desmascarado. Todavia, embora |he conhecendo os
motivos, Jesus preferiu ajuda-lo de outro modo. “O salvador ndo o repreendeu, e
evitou assim dar-lhe desculpa para a traicao” (WHITE, 1990, p. 563). Era a intencéo
de Jesus atrair Judas a Si com outras demonstracdes de consideracdo e amor. Foi
cauteloso, lancando simplesmente um olhar em direcdo a Judas, que o convenceu
de que conhecia o0 que ia em seu coracao: “O olhar que Jesus lhe langou, no
entanto, convenceu a Judas de que o Salvador Ihe penetrara a hipocrisia, e lera seu
baixo, desprezivel carater” (WHITE, 1990, p. 563).

Ao enaltecer Maria, Judas entendeu que Cristo estava passando-lhe uma
velada repreensao. Este tipo de censura foi praticada de modo a deliberadamente
preservar a imagem do faltoso, diante dos demais. A censura indireta era a mais
indicada neste caso. Segundo Lucas, na mesma ocasido, o anfitrido pensou: “se
este fora profeta bem saberia quem, e qual € a mulher que lhe tocou, porque é
pecadora” (Lc 7:39). Cristo leu o pensamento de Simao e tentou corrigi-lo de um

modo habil. Dirigiu-se a ele contando-lhe que certo credor tinha dois devedores. Um
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devia pouco e o outro muito. Ambos nao tendo como pagar-lhe, perdoou a ambos.
Jesus perguntou entdo a Simao: “qual deles, portanto amard mais?” (Lc 7:42), ao
que Simao respondeu: “suponho que aquele a quem mais perdoou” (Lc 7:43).

Jesus censurou levemente a falta de hospitalidade de Sim&o (Lc 7:46) e
elogiou Maria por lavar-lhe os pés com suas lagrimas, como demonstracdo do seu
amor pelo que Lhe fizera. Simdo, além de frio e negligente em detalhes de
hospitalidade, pouco apreciava os favores que Cristo Ihe fizera. White (1990, p. 567)
comentando sobre 0 que se passava ho coracdo de Simao até entdo, comenta: “Nao
O reconhecera como representante de Deus.”

Por conhecer-lhe a vida pecaminosa e o coracgéo, Cristo poderia ter feito uma
censura aberta e ter exposto o seu verdadeiro estado; sabia de seus pecados
ocultos, mas nao fez assim. Simao condenava Maria; Jesus, embora pudesse, ndo o
condenou publicamente. Ao entender o modo como Cristo agira na ocasido, Simao
mudou de ideia: “foi tocado pela bondade de Jesus em n&o o repreender
abertamente diante de seus hdéspedes” (WHITE, 1990, p. 567). Jesus vira 0sS
melhores tracos de carater de Maria, a perdoou e a defendeu na casa de Simao.
Pelo modo como Jesus a tratara, Maria O amava muito. Siméo percebeu a
consideracao de Jesus em nao o expor, diante dos demais.

Na tarefa de corrigir o erro, deve-se procurar preservar ao maximo possivel a
imagem do faltoso. Referindo-se ao arrependimento de Simédo White (1990, p. 568)
disse: “viu a magnitude do débito que tinha para com seu Senhor. Seu orgulho
humilhou-se, ele se arrependeu e o altivo fariseu tornou-se um humilde e abnegado
discipulo.” Foi a “paciente admoestagdo que o convenceu de seu erro” (WHITE,
1990, p. 567-568). Simédo tornou-se um abnegado seguidor de Cristo, gracas a
maneira como Jesus o tratou, por ocasido do banquete em sua casa. Aprende-se
disso tudo que néo € tanto a correcao pela correcdo, mas a correcao para redimir. A
intensdo de interferir num processo pecaminoso deve ser motivada por amor, deve
ser acompanhada do desejo de se ver o faltoso arrependido e recuperado. E
necessaria muita iluminacdo do Espirito Santo, para se saber de que maneira agir.
Algumas vezes para que colher bons resultados, deve-se corrigir veladamente
outras vezes a correcdo deve ser mais severa. Para que se saiba lidar com um e
outro caso, s6 se permitindo que Deus conduza o processo corretivo.

A correcao severa



100

Alguns textos dos evangelhos, no entanto apresentam Jesus corrigindo com
severidade. Jesus Cristo era zeloso em relacdo ao Templo como casa de culto ao
Senhor Deus. O lugar onde o Pai é adorado deve conservar suas caracteristicas de
local onde Deus é glorificado, e nada mais. Certa feita, tendo subido a Jerusalém,
proximo da Pascoa “encontrou no templo os que vendiam bois, ovelhas, pombos e
também cambistas assentados” (Jo 2:14). Pretensamente parecia ser uma
facilitacdo, um auxilio a quem ia adorar, contudo, na verdade isto era uma
deturpacdo das finalidades do Sagrado Lugar e, portanto, uma profanacdo de
consequéncias graves para a vida espiritual da nacdo. Estas atividades promovidas
por negociantes e cambistas, que pretensamente se relacionavam com o culto, no
fundo o desfiguravam. Facilitar a compra de animais para os sacrificios e trocar
moedas pelas aceitaveis para as oferendas do culto pode parecer até um ato
meritério. Estas coisas, no entanto, eram apenas comércio, coisa incompativel com
o local sagrado. Jesus disse aos que vendiam pombas: “tirai daqui estas coisas; ndo
facais da casa de meu Pai, casa de negdécio” (Jo 2:16). O trafico de mercadorias,
mesmo relacionadas de alguma maneira com o culto, era algo incompativel com a
santidade e finalidade do lugar, que era destinado a adoracéo de Deus.

No que se refere aos cambistas, segundo F.F. Bruce (2006, p. 74): “a
comissao recebida no cambio podia chegar a doze porcento.” No pensamento de
Mario Veloso (1984, p. 79): “com esta acdo Jesus condenava a exploragcédo e a
hipocrisia dos comerciantes que transformaram a casa de Deus em um mercado.”
Jesus queria que o templo servisse aos seus altos propdsitos. Vendo o que ocorria,
nado ficou indiferente. O evangelista Jodo, fez a notificacdo de que os discipulos
entendiam que Jesus era cuidadoso em relacdo ao local de culto. Eles lembraram-se
do que o Antigo Testamento havia declarado sobre o carater do Messias: “o0 zelo da
tua casa me consumira” (Jo 2:17), referiam-se ao Salmo 69:9.

Jesus veio revelar o carater do Pai, conhecia Sua pureza e santidade e tinha
em alta conta a casa de culto, por isso foi zeloso. “Tendo feito um azorrague de
cordas, expulsou todos do Templo, bem como as ovelhas e os bois, derramou pelo
ch&o o dinheiro dos cambistas, e virou as mesas” (Jo 2:15). O profeta Zacarias havia
falado da gldria futura da cidade de Deus: “Naquele dia, ja ndo havera mercador na
casa do Senhor dos Exércitos” (14:21). H4 uma correlagao entre o ato de Jesus,

com esta profecia supracitada. Bruce (2006, p. 75), esclarece que:
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O Uunico espaco aberto a pessoas de ‘todas as nagdes’ no templo
(além dos Israelitas) era o patio externo (as vezes chamado de ‘patio
dos gentios’); se esta area estava sendo ocupada para o comércio,
ela ndo podia ser usada para o culto. A acdo de Jesus refor¢cou Seu
protesto verbal.

Deus ficaria sem receber a adoracdo no patio do templo pelos gentios, porque
0 espacgo estava sendo utilizado por uma atividade indevida. Desonra a casa de
Deus, era desonra a Ele. Bruce (2006, p. 75), ao referir-se ao protesto verbal de
Jesus, esta aludindo a frase: “tirai daqui estas coisas e néo fagais da casa de meu
Pai casa de negécios” (Jo 2:16). Embora, segundo o evangelho de Joao, Ele tenha
neste momento se dirigido, “aos que vendiam pombos” (Jo 2:16), na verdade
estavam incluidos também, os que vendiam animais maiores. Mateus diz que:
“expulsou todos os que ali vendiam e compravam” (Mt 21:12). Na opinidao de White
(1990, p. 163) “o pecado de profanacao do templo, cabia em grande parte aos
sacerdotes. Foi por arranjos da parte deles que o pétio se transformara em mercado.
O povo era relativamente inocente.”

Segundo Marcos, na ocasido, Jesus ensinou a universalidade do culto no
templo: “também os ensinava e dizia, Nao esta escrito: A minha casa sera chamada
casa de oracdo para todas as nagbes? Voés, porém, a tendes transformado em covil
de salteadores” (Mc 11:17).%* O local de culto é sagrado e depois da cruz é
acessivel; esta aberto a qualquer pessoa, independentemente da sua etnia, ndo a s6
um povo. Deus deve ser adorado por todos os povos do mundo, e isto poderia
ocorrer também naqueles dias.

Quanto ao uso do chicote de cordas e a derrubada das mesas dos cambistas,
ndo podem ter se constituido em apenas no uso de forca bruta. Foi um gesto forte,
acompanhando palavras incisivas. Foi uma correcdo severa. Caso a expulsao
tivesse provocado um tumulto, iSso ocasionaria a intervengdo dos soldados
romanos. Jesus atuou, sobretudo, com Seu poder moral e espiritual.

Por outro lado, a acéo corretiva de Jesus nao foi so verbal; incluiu também
simbolos, como o chicote e a acdo de derrubar as mesas dos cambistas, para
demonstrar sua indignacdo contra o que ocorria. Ao purificar o templo dos
compradores e vendilhdes mundanos, Jesus anunciou também a Sua missdo de

limpar a alma da contaminacdo dos pecados, dos desejos terrenos, das ambicdes

% “A troca do dinheiro dava lugar a fraude e extorséo, havendo descaido em desonroso trafico, fonte
de lucro para os sacerdotes” (WHITE,1990, p. 155).
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egoistas, dos maus habitos que corrompem. Embora Jesus tenha sido na ocasido
zeloso e enérgico na corregdo, Ele: “olhava os homens a fugir, em compassiva
piedade pelo temor deles, e por sua ignorancia do que constitui o verdadeiro culto”
(WHITE, 1990, p. 162).%°

A repreenséo aos discipulos

Os evangelhos registram também, algumas vezes em que Jesus repreendeu
a seus discipulos. Certa ocasiao, “disse-lhe Jodo, Mestre vimos um homem que, em
Teu nome, expelia demdnios, o qual ndo nos segue, e nés lho proibimos, porque
nao seguia conosco” (Mc 9:38). Ao perceber o espirito pequeno e exclusivista de
Jodo, “Jesus porem, voltando-se os repreendeu” (Lc 9:55). Os admoestou a
manifestarem a tolerancia e simpatia que tinham percebido em Seu exemplo no trato
com os outros, ainda ndo bem esclarecidos, mas que faziam o seu melhor.

White (1999, p. 544), comentando o incidente, esclarece que: “Tiago e Joao
haviam pensado que proibindo este, estavam tendo em conta a honra do Senhor;
mas comecaram a ver que o que tinham era ciime do que era seu. Reconheceram
seu erro e aceitaram a reprovagao” de Jesus: “ndo Ihes proibais; porque ninguém ha
que faca milagres em Meu nome e possa falar mal de Mim” (Mc 9:39).

Dias antes da crucificacdo, Jesus “tomou a intrépida resolugdo de ir a
Jerusalém” (Lc 9:51). Certamente estavam na regido da Galileia, pois, ao enviar
mensageiros que O antecedessem, “entraram numa aldeia de samaritanos para lhe
preparar pousada” (Lc 9:52). Os da aldeia ndo receberam a Jesus, visto este
aparentar que ia para Jerusalém. O preconceito matuo entre judeus e samaritanos
se manifestou. No caso aqui foi da parte dos samaritanos, diante da suposi¢ao de
que Jesus era um judeu que ia a Jerusalém. Diante do que estava ocorrendo, Tiago
e Jodo perguntaram: “Senhor, queres que mandemos descer fogo do céu para
consumi-los?” ( Lc 9:54).

Samaria “foi cercada por Salmanazar V, embora a sua captura final seja
reivindicada por seu sucessor Sargom II” (DOUGLAS, 1999, p. 1470). Em 721, os
assirios deportaram grande parte dos habitantes dos territérios do reino do norte e

colonizaram o0 espago com gente de varias outras nagbes; deste modo, 0s

% para saber mais como deve ser o verdadeiro culto, veja o que Jesus falou em Jodo 4:19-25.
Também consultar, sobre adoragao, Grudem (1999, p. 847-858).
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samaritanos eram uma mistura de gente. Com alguns costumes hebreus, possuiam
um templo rival ao de Jerusalém e recusavam, como no caso ocorrido, dar
hospitalidade aos peregrinos de origem judaica. Assim como o0s judeus, eles
esperavam o Messias.

Tiago e Jodo, antes da conversdo, tinham a personalidade forte. A
descortesia dos samaritanos foi suficiente para desejarem a punigdo deles. Embora
os discipulos tivessem algumas razfes para tais sentimentos, do ponto de vista
cristdo, pedir que fogo descesse dos céus ndo era método para ser usado por
cidaddos do Reino de Deus. Nele ndo ha lugar para o édio, revide ou punicao
violenta. Jesus mostrou-se paciente e compassivo com os descorteses samaritanos.
Em relacéo aos discipulos, “voltando-se os repreendeu” (Lc 9:55).

Assim como Tiago e Jodo foram repreendidos, na ocasido em que pediram
primazia no reino, todos os demais discipulos em diferentes ocasifes, também
foram. Jesus reprovava seus discipulos, advertia-os e avisava-0s; mas Jodo e seus
irmaos ndo O deixavam; preferiram a Jesus, apesar das reprovacdes. O Salvador
nao se afastava deles por causa de suas fraquezas e erros. Continuaram até o fim a

partilhar-lhe as provacgdes e aprender as licdes de Sua vida (WHITE, 1990, p. 296).

A repreenséo a Judas

Muito elucidativo e exemplar foi o modo como Jesus tratou a Judas no lava-
pés. Foi cuidadoso ao corrigir a Judas por ocasido da instituicdo da Santa Ceia, a
semelhanca do que ocorreu com Simao, por ocasido de um banquete na casa deste.
Cristo o corrigiu de modo indireto, procurando néo |lhe dar razdo para trai-lo. Na
Santa Ceia, quando declarou “um dentre vos me traird” (Mt 26:21) e varios
discipulos perguntaram “porventura sou eu, Senhor?” (Mt 26:22), Ele foi cuidadoso
em nao fazer nenhuma indicagéo aberta, apenas respondeu: “O que mete comigo a
mao no prato, esse me traird” (Mt 26:23).

Judas estava sentado a esquerda de Cristo e Jodo a direita. No lava-pés,
Jesus nao fez mais nenhuma reprimenda aos discipulos, embora conhecesse o0
espirito mesquinho de buscar os primeiros lugares, que permeava o grupo. Deu-lhes
exemplo de humildade, lavando-lhes os pés, exemplificando desta maneira que no
Seu reino nao se luta por supremacia (Jo 13:1-11). Também exprimiu assim o Seu

amor por eles e os corrigiu por meio de uma licdo viva (Jo 13: 12-20). Os discipulos
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passaram por uma experiéncia transformadora: “Entenderam a muda repreenséao, e
se viram sob um aspecto inteiramente novo” (WHITE, 1990, p. 644). Cristo sabia do
designio de Judas de trai-lo. Quando este, seguindo aos outros, lhe perguntou,
“acaso sou eu Mestre? Respondeu-lhe Jesus: “Tu o disseste” (Mt 26:25). No
entanto, “os discipulos nada sabiam do designo de Judas. Unicamente Jesus podia
ler-lhe o segredo. N&o obstante, ndo o expds. Jesus estava sequioso de sua alma”
(WHITE, 1990, p. 645). Quando no lava-pés chegou a hora de lavar os de Judas, as
maos do Salvador tocaram os pés daquele que planejava trai-lo, ele sentiu o amor
de Cristo, através do cuidadoso toque e do olhar. Contudo, em seguida, seu cora¢cao
ficou endurecido e se escandalizou com o fato do Mestre se dispor a lavar os pés
dos discipulos, inclusive o seu. O amor de Jesus pelos perdidos O levou a lavar os
pés do traidor, na Ultima tentativa de salva-lo, mesmo sabendo que por este ato,
seria desprezado por aguele que levava a bolsa, visto ser o tesoureiro do grupo.
White (1990, p. 645) comenta que apds o lava-pés, Judas:

ndo queria se humilhar. Endureceu o coracdo contra o0
arrependimento, e os velhos impulsos, no momento postos de lado,
dominaram-no novamente. Judas escandalizou-se entdo com o ato
de Cristo, de lavar os pés dos discipulos. Se Jesus assim Se
humilhava, pensou, ndo podia ser o rei de Israel. Estava destruida
toda a esperanca de honra mundana num reino temporal. Judas ficou
convencido de que nada tinha a ganhar por seguir a Cristo.

Na distribuicdo do pédo e do vinho ao Jesus indicar o traidor, o evangelho de
Joao referindo-se a Judas diz: “e, apds o bocado, imediatamente entrou nele
Satanas. Entdo, disse Jesus: O que pretendes fazer, faze-o depressa. Nenhum,
porém, dos que estavam a mesa perceberam a que fim lhe dissera isto” (Jo 13:27-
28). Intencionando entregar Jesus aos Seus inimigos, “Ele, tendo recebido o bocado,
saiu logo. E era noite” (Jo 13:30). Mais adiante na narrativa do evangelho de Lucas,
Judas aparece a frente dos que vieram prender a Jesus e 0 trai com um beijo (Lc
22:47-48) e por fim, “tocado de remorso devolveu as trinta moedas de prata” (Mt
27:3) que recebera como pagamento pela traicdo. Como o0s sacerdotes nao
quiseram receber as moedas de volta, atirou-as em direcdo ao templo. Entéo,

"retirou-se e foi enforcar-se” (Mt 27:5).
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A mulher adultera

Um caso classico de como Jesus lidava com os faltosos é retratado no
evangelho de Jodo. Um dia Lhe trouxerem uma mulher que fora apanhada em
adultério. No trato de Jesus com a mulher adultera, levada ao patio do templo por
escribas e fariseus, vemos o modo como Cristo lidou com os ardilosos lideres
judeus, e com a que cometera a falta. O relato pde em evidéncia a Sua maneira
construtiva de lidar com os que erram e também Sua infinita sabedoria e bondade.

Os escribas e fariseus, colocando a mulher em pé, “no meio de todos”
disseram a Jesus: “Mestre esta mulher foi apanhada em flagrante adultério. E na lei
nos mandou Moisés que tais mulheres sejam apedrejadas; tu, pois, que dizes?” (Jo
8:4-5). Nos dias de Moises o adultério devia se punido com a morte (Lv 20:10). O
evangelista Jodo, deixa claro que trouxeram a mulher como parte de um plano para
poderem acusar a Cristo (Jo 8:6). Caso ele concordasse que a mulher fosse
apedrejada, seria delatado como tendo extrapolado os limites tracados pelos
conquistadores romanos. Estes tinham determinado que somente eles, poderiam
impor penas capitais. Se, no entanto Jesus deixasse de condenar a mulher, seria
acusado de desrespeito a lei de Moisés.

O Senhor abaixou-se sem responder e comecou a escrever na poeira do chao
do patio do Templo (Jo 8:6). Quando insistiram com a pergunta, Cristo declarou:
“aquele que dentre vos estiver sem pecado, seja o primeiro que lhe atire pedra” (Jo
8:7). Tendo curiosidade pelo que Jesus escrevia, se aproximaram; ao lerem, ficaram
com a consciéncia pesada; “foram-se retirando, um por um, a comegar pelos mais
velhos” (Jo 8:9). Jesus escreveu no chao os pecados ocultos deles. Muitas vezes, os
mais culpados de pecados e defeitos de carater, sdo os primeiros a fazerem
acusacOes contra os outros. Contudo o que eles queriam era encontrar algo para
culparem a Jesus, através da situacao da mulher adultera.

Jesus conhecia o intento dos seus coragbes e conhecia o estado de cada
alma. Nao condenou a mulher, todavia ao mesmo tempo, néo foi conivente com o
pecado. Com amor e sabedoria divina, foi coerente com Sua natureza e missao:
“Deus enviou Seu filho ao mundo, para que o mundo fosse salvo por Ele” (Jo 3:17).
Jesus nédo aceitou o papel de Juiz. Os escribas e fariseus, pretensiosamente e com
malicia, se apresentaram como guardides da lei; no entanto, estavam a

desconsiderando. Considere-se o seguinte:
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1) Pelas instituicdbes de Moisés, os adulteros deviam ser apedrejados (Lv
20:10). 2) Segundo White (1990, p. 461): “era dever do marido mover agédo contra
ela.” 3) O tipo de pecado torna evidente que duas pessoas eram culpadas, ela e seu
parceiro. As partes culpadas deviam ser igualmente punidas (Dt 22:22). 4) Nos
julgamentos, exigia-se o depoimento de duas ou trés testemunhas (Dt 17:6). 5)
Conforme White (1990, p. 461): “A lei especificava que, nas mortes por
apedrejamento, as testemunhas do caso fossem as primeiras a lancar a pedra.” O
gue Moises prescrevera, estava sendo posto de lado. Nado foi o marido que a
acusou, e sim os escribas e fariseus e ndo apresentaram o homem que com ela
pecou.

Diante da resposta de Jesus, face a pergunta dos escribas e fariseus que
acusavam a mulher adultera, despreparados diante do tribunal divino, os acusadores
se viram tao culpados quanto a mulher. Ao dizer: “aquele que entre vos estiver sem
pecado, seja o primeiro que Ihe atire pedra”, Jesus, “ndo estava estabelecendo um
principio geral, no qual tornava absoluta a condicdo de total auséncia de pecado
para se tomar parte na punicdo da culpa (Jo 8:7)” (NICHOL, 1957, v. 5, p. 98).
Saindo todos eles, so6 ficou Jesus e a mulher que, erguendo-se, perguntou: “Mulher
onde estdo aqueles teus acusadores? Ninguém te condenou?” (Jo 8:10). Apos ela
ter respondido: “Ninguém, Senhor” (Jo 8:11), ouviu as doces palavras de libertagéo:
“‘Nem eu tado pouco te condeno” (Jo 8:11). Contrario a atitude raivosa, ardilosa e
acusadora dos lideres religiosos envolvidos no caso, Jesus proferiu palavras
bondosas, misericordiosas, graciosas, bem em contraste com as dos escribas e
fariseus. Todavia nao ficou ai, Ele acrescentou: “vai e ndo peques mais” (Jo 8:11).
Aqui Jesus estava indicando-lhe a causa principal de estar naquela assustadora e
vergonhosa situacédo, o pecado. Fez com que sentisse a sua grande necessidade de
perddo e mudanca de vida. A bondade de Jesus tocou-lhe o coragcdo. Com aquele
conselho, Jesus conseguiu o resultado esperado, o imediato abandono do pecado
por parte da acusada, que era o alvo da disciplina.

A maneira de agir e falar, de Jesus na ocasido indicou-lhe que o seu
arrependimento precisava ser profundo, honesto e bem sincero. Ndo se tratava
apenas de lamentar pelas possiveis consequéncias de seu erro, que estava sendo
comutado pelo arrependimento, que Jesus lhe trouxe. Nao era apenas lamentar e
sentir pelo seu pecado; ela mesma necessitava afastar-se dele. Aquele foi o comeco

de uma vida renovada para ela, de pureza e paz. Agindo assim, Jesus “N&o pusera
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de lado a lei dada por Moisés, nem fora de encontro a autoridade romana” (WHITE,
1990, p. 462). Porém, aquela mulher escapou da condenagdo porque ndo quis mais
permanecer nas trevas (CHAMPLIN, 2000, v. 2, p. 400). Ela abandonou a vida de
pecados. Sobre isto, White (1990, p. 462) diz: “isto foi para ela o inicio de uma nova

vida, de vida de pureza e paz, devotada ao servi¢co de Deus.”

Jesus Cristo e a disciplina em Ellen G. White

Para Jesus, aquele errou é uma alma ferida pelo inimigo, e por ser alguém
por quem Cristo morreu, merece a atencdo da igreja e deve ser tratada com
consideracdo e simpatia. Sobre esta atitude White (1990, p. 247) escreveu: “a alma
gue mais grave perigo corre pela natureza especial de sua tentacdo, € que maior
cuidado merece da parte de Cristo, tornando-se objeto de sua mais terna simpatia e
diligente trabalho”.

Jesus, ao corrigir, mostrou que a acdo em favor de quem pecou é para que se
mostre descontentamento com a pratica do pecado, porém, também para que se
trabalhe pela recuperacao do faltoso. Cristo, com as parabolas da ovelha, da dracma
perdida e do filho prédigo, ilustra a necessidade de esfor¢os por parte da Igreja para
recuperar 0s que se extraviaram. White (2000, p. 198) lembra: “as parabolas da
ovelha e da dracma perdida, e do filho prodigo, apresentam em tracos claros, o
misericordioso amor de Deus para os que dEle se desviam. Embora se tenham d’Ele
apartado, Deus ndo os abandona na miséria”. Em outra ocasido, comentando 0s
“ais” que Jesus pronunciou sobre os escribas e fariseus, White (1990, p. 619) disse
gue o Mestre sabia que por tras das ac¢des dos fariseus estavam operando forcas

inimigas:

A indignacdo de Cristo era contra a hipocrisia, 0s crassos pecados
pelos quais os homens estavam destruindo a propria alma,
enganando o povo e desonrando a Deus. No especioso enganador
raciocinio dos sacerdotes e principais, distinguia Ele a operacéo de
forcas satanicas. Viva e penetrante fora Sua acusacao do pecado;
mas nao proferiu palavras de vinganca! Tinha uma santa indignacéo
contra o principe das trevas, mas ndo manifestava nenhuma
irritacao.

Como se pode observar, mesmo corrigindo os escribas e os fariseus que

gueriam maté-lo, Jesus era contido e pronunciava palavras cheias de bons
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sentimentos, por saber o que havia por traz das mas ac¢des, um instigador. “Todos
eram preciosos ao seu olhar. Se bem que mantivesse a dignidade divina na maneira
de se conduzir, inclinava-se com a mais terna simpatia a cada membro da familia de
Deus. Via em todos os homens seres caidos, cuja salvacdo era o principal objetivo
de sua missé&o” (WHITE, 2005b, p. 12).

No Seu trato com os homens, Jesus interferia formando uma barreira contra o
mal, mas com simpatia. Sobre Ele, White (1985, v. 2, p. 246) disse: “seu admiravel
coracdo se comovia até as profundezas, a vista daqueles cuja condicdo menos
esperanga oferecia e que mais necessitavam da Sua graca regeneradora”. Pedro
era cheio de confianca propria, tinha o espirito de iniciativa descontrolado; falava
antes de pensar; tinha-se em alta conta. Quando provado, caiu. Contudo Jesus o
recuperou, deixando para os seus seguidores um exemplo. Escrevendo sobre isso
White disse:

Trés vezes negara Pedro abertamente ao Senhor, e trés vezes tirou
Jesus dele a certeza de seu amor e lealdade, insistindo naquela
penetrante pergunta, seta aguda ao seu ferido coragdo. Jesus
revelou perante o0s discipulos reunidos a profundeza do
arrependimento de Pedro, e mostrou qudo completamente humilhado
se achava o discipulo outrora jactancioso (WHITE, 1990, p. 812).

Jesus recuperou publicamente a Pedro e ele foi reintegrado ao grupo
apostolico, além de receber uma missédo. White (1987, v. 1, p. 380) diz que se deve
evidenciar que o poder de Cristo esta disponivel ao pecador que deseja vencer o
mal: “deve ele anima-lo a lutar pelo libertamento de toda pratica pecaminosa, para
ser livre de todo habito corrupto”. O que aconselha, deve infundir &nimo aquele que
errou mostrando que ha possibilidade de vitéria contra o pecado, por meio da fé em
Cristo.

A acdo de Jesus mostra que a disciplina também é um toque no que falhou
para desperta-lo e para que abandone o pecado. Ela busca trazer o pecador para os
termos da aliangca com Cristo e, pela graca de Deus e a operacao do Espirito Santo,
leva o cristio a uma vida santificada, pela Biblia. Jesus era bem sucedido ao
repreender, ndo sO por Sua autoridade e vida, mas porque Ele tinha consideracéo e
demonstrava que todos eram preciosos aos Seus olhos. Se bem que, mantivesse a
dignidade divina na maneira de ser e agir manifestava terna simpatia para com os da

familia de Deus: “Via, em todos os homens seres caidos, cuja salvagdo era o
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principal objetivo de Sua missdo” (WHITE, 2005b, p. 62). Estas caracteristicas
devem ser buscadas e desenvolvidas pela graca por todos os que s&o Seus
seguidores hoje, especialmente nos momentos em que se dedicarem ao ato de

corrigir o que erra.
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APENDICE C - A disciplina pessoal na Biblia e em Ellen G. White

A disciplina pessoal na Biblia

A Biblia contém textos e ensinamentos com uma modalidade de disciplina a
qual se pode chamar de: disciplina pessoal. Ela tem que ver com temperanca, 0
dominio préprio que quer dizer “autodominio, controle das paixfes e do apetite”. E
aguela modalidade desenvolvida na pessoa por obra e graca do Espirito Santo (Gl
5:22-23) e que, segundo uma vontade bem direcionada, levara o cristdo a viver um
estilo de vida ordenado e disciplinado. No comentério biblico adventista,
encontramos: “temperanca. Literalmente, ‘autocontrole’. A palavra inclui muito mais
gue abstinéncia de bebidas intoxicantes. Ela significa moderacdo em todas as coisas
e completo controle sobre cada paixao e apetite” (NICHOL, 1957, v. 6, p. 982).

Na historia de José no Egito (Gn 37-43), quando seus irmdos voltaram pela
segunda vez para comprarem alimento, agora trazendo também Benjamim, o irmé&o
mais novo, José, que até entdo ndo tinha revelado a sua identidade, ao ver seu
irmao cacula, comoveu-se. Na versdo da Biblia Almeida Revista e Atualizada (RA),
lemos: “depois lavou o rosto e saiu; conteve-se e disse; servi a refeicdo” (Gn 43:31).
Nesta traducdo, “conteve-se” € o dominio préprio. Na Biblia Nova Verséao
Internacional (NVI), para indicar o controle de José sobre seus sentimentos, traduziu
o verbo enkrateuomai, como, “controlando-se”.

Em 1 Timoteo 3:2 e 11 e Tito 2:2, o vocabulo utilizado € nephalios o qual tem
o sentido de temperanca (KELLY, 2006, p. 78 e 217). Em Atos 24:25, que faz alusao
ao julgamento de Paulo perante Félix, aparece enkrateia como dominio préprio, que
foi um dos temas abordados pelo apodstolo diante do representante romano
(NICHOL, 1957, v. 6, p. 427). Quanto a nephalios e sophron referem-se as pessoas
mentalmente equilibradas, temperantes (ver Tt 1:8). Em 2 Pedrol:6 é usado o
vocabulo egkrateia como temperanga (NICHOL, 1957, v. 7, p. 597). Dominio proprio
relaciona-se a sobria disciplina.

Aqueles que se tornam pessoalmente disciplinados, terdo melhores condicbes
de progredir na vida cristd, e mais dificiimente experimentardo abalos na sua
caminhada em direcdo a Terra Renovada, consequentemente, terdo menos
necessidade de experimentarem corre¢cées mais fortes. A disciplina pessoal pode

ser desenvolvida no cristdo a partir de um conjunto de principios orientadores a luz
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do evangelho, que contribuem para direcionar a vida. Este tipo de disciplina é
chamada de “pessoal’, ndo por se esperar que O cristdo consiga por recursos
préprios alcanca-la, embora a vontade, o consentimento e o desejo dele devam
estar presentes; ela é pessoal por se desenvolver em um individuo que cré em
Cristo e que coopera com 0 Seu poder.

O cristdo nao vive vida regrada para se salvar, mas porque ja foi salvo; se
empenha, exerce bem o poder de escolha e usa sua vontade para estar em e com
Aquele que o salvou: Jesus. A disciplina pessoal € conseguida por meio da fé,
porém, tem lugar o uso correto da vontade humana, para levar a um viver de acordo
com o querer divino. Tem que ver com esforgo, com empenho e luta contra a
natureza humana inferior, no poder da graca de Jesus. Salomao refere-se a
disciplina pessoal, quando ensina: “Melhor é o longanimo que o herdéi de guerra, e 0
que domina o seu espirito do que o que toma uma cidade”. (Pv 16:32). O
“longdnimo” é o que persevera; é o que insiste e vai adiante na batalha contra os
apetites carnais. O sabio Saloméo declara superior aquele que possui disciplina
pessoal, em comparacdo aos que numa batalha militar assedia e tomam uma
cidade. Para ele, a disciplina pessoal é algo muito elevado, necesséario e de muito
valor.

Estimulando os cristdos da igreja de Corinto, o apéstolo Paulo usou a figura
do atleta, para mostrar a necessidade de seus leitores desenvolverem a disciplina
pessoal. Ele comparou a vida cristd a uma carreira em que 0 que cré, deve
desenvolver dominio préprio, para que possa ser bem sucedido. Ponderou o
apostolo: “ndo sabeis que 0s que correm no estadio, todos, na verdade, correm, mas
um so leva o prémio. Correi de tal maneira que o alcanceis. Todo atleta em tudo se
domina, aqueles para alcangcar uma coroa corruptivel; nés, porém, a incorruptivel
(1Co 9:24, 25)” (CHAMPLIN, 2000, v. 2, p. 144).

Paulo compara a vida cristd a uma corrida em que a disciplina pessoal
contribui para a vitoria espiritual, para ele esta é incomparavelmente superior aquela.
Nos dias do apoéstolo aos gentios, eram comuns as competicbes atléticas, visto
serem apreciadas no mundo greco-romano. No istmo,® préximo & cidade de Corinto,
se encontrava um dos estadios, onde ocorriam estas festividades atléticas. Nos

escritos paulinos, encontramos metaforas e alusdes a varias modalidades

% |stmo é uma faixa estreita de terra que une uma peninsula a um continente, dois continentes entre
si ou duas porgdes de continente.
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esportivas, tao apreciadas naqueles dias. No texto mencionado anteriormente (1Co
9:24), o escritor sagrado, esté se referindo particularmente a corrida. Enquanto nas
competicBes atléticas, em cada modalidade, s6 um ganhava a coroa da vitéria, na
carreira crista € diferente: todos os que quiserem deixar a graca e o Espirito Santo
Ihes moldarem, desenvolverdo disciplina pessoal e poderdo vencer as paixdes
inferiores em e por Jesus (CHAMPLIN, 2000, v. 2, p. 144).

Motivando seus leitores a correrem bem a corrida espiritual, Paulo diz: “correi
de tal maneira que o alcanceis” (1Co 9:24). Para conseguir a vitoria, para levar o
prémio, o apéstolo lembra que um atleta participante daqueles jogos “em tudo se
domina” (1Co 9:25). Estes atletas se quisessem vencer, deviam ser regrados nao so
no comer, no beberem, em tudo o mais e também se exercitarem muito. Tinham que
viver um estilo de vida moderado, abrindo médo de tudo o que era prejudicial ao
corpo. Para serem fortes e velozes; tinham que exercer em tudo, o dominio proprio,
a disciplina pessoal. Na carreira espiritual, € algo similar.

Paulo ressalta a importancia do dominio préprio ao dizer que: “em tudo se
domina” (1Co 9:25), mostrando a necessidade da autodisciplina, da moderacéo e do
controle préprio. O vocabulo grego que foi traduzido por “domina” também significa
“esforcar-se pela maestria”, “ocupar-se na luta” e “buscar a exceléncia”. A palavra
grega € agonidzomai, de onde deriva a palavra em portugués “agonizar”. O crente
precisa agonizar para obter o “prémio”, ou seja, esforgar-se para manter comunhao
com Jesus e pela graca divina; desenvolver a disciplina pessoal (CHAMPLIN, 2000,
V. 2, p. 145).

O filho de Deus, agonizando para manter comunhdo com Jesus, pela Sua
forca, desenvolvera o dominio de si mesmo e serd um vitorioso na carreira crista. O
esforco é para manter comunhdo com Cristo, ndo para se salvar. A salvacdo nao
ocorre por esforco humano é uma dadiva de Deus.?’ Contudo, quanto & salvacéo,
ela deve ser desejada, deve haver esforco pelo crente; para estar com Cristo é
necessario além de desejar, empenhar-se em oracdo para compreender a vontade
de Deus revelada na Biblia, manter um clima de vigilancia e afastar-se da tentacdo

(Lc 13:24; Hb 4:11). Aquele pretende servir a Deus, tanto na propagacdo do

%" “E impossivel, ao homem, salvar-se por si mesmo. Pode ele enganar-se com respeito a isso, mas
ndo pode salvar-se. A justica de Cristo, tdo somente, pode aproveitar para sua salvagdo, € dom de
Deus” (WHITE, 1987, v. 3, p. 331).
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evangelho, como na vida cristd cotidiana, deve pagar um preco. A salvacdo € de
graca, mas deve haver empenho e respeito as regras.

Os padrdes que Deus estabeleceu para Seus adoradores sédo elevados. Os
exercicios que trazem forca e agilidade ao atleta ndo podem ser esporadicos, devem
ser constantes, se ele quer a vitoria. Diz ainda o apdstolo: “assim corro também eu
nao sem meta; assim luto, ndo desferindo golpes no ar. Mas esmurro 0 meu corpo, e
o reduzo a escravidao, para que, tendo pregado a outros, ndo venha eu mesmo a
ser desqualificado” (1Co 9:26 e 27). Paulo esta falando que a carreira cristd tem
objetivos e que para alcanca-los ele dirige alguns socos em direcdo ao seu proprio
corpo; figuradamente esté falando da luta e do esforco que deve ser feito a fim de
subjugar o que é carnal (Rm 7:14; 1Co 3:1; Cl 2:18; 1Pe 2:11; 2Pe 2:18).% O foco
agui indica o interesse em ser um vitorioso na fé e o esforco pessoal.

A forca é de Jesus. O exercicio da vontade vem de Deus, mas o empenho e a
escolha final sdo do cristdo. Como harmonizar a autodisciplina com a justificacdo
pela fé e a graca divina? Deus ndo salva o pecador sem 0 consentimento ou
concordancia deste. Necessita-se da graca para se realizar a escolha da salvacao.
Deus atrai e auxilia no exercicio da vontade, mas a escolha é ato humano. Para que
se decida bem, necessita-se do poder da graca guiando a mente, bem como a
iluminacgédo vinda do Espirito Santo.

Paulo ensinou: “desenvolvei a vossa salvagao com temor e tremor” (FIl. 2:12).
Assim, o crente tem participacdo no processo. Quando os discipulos perguntaram a
Cristo: “Senhor, sdo poucos os que sdo salvos? Respondeu-lhes: Esforgai-vos por
entrar pela porta estreita” (Lc 13:23, 24). O esforgo e 0 empenho para continuar no
caminho do bem e conseguir estar em Jesus vem pelo Seu poder, por meio da fé.
Para o apéstolo Paulo a vida cristd € uma corrida; é uma luta e ha lugar para a
autodisciplina. Ele disse: “combate o bom combate da fé. Toma posse da vida eterna
(1Tm 6:12). A acao de tomar posse da vida eterna é realizada na forga do Espirito, e
devido a comunhd@o com Ele, todavia o ser humano executa a agéo, pelo exercicio
da vontade e pelo interesse em possui-la.

O esforco espiritual, na verdade, é para que o crente esteja em Jesus e seja

vitorioso. Paulo ainda ensina que, nas batalhas espirituais do cristdo, ha lugar para a

% A Biblia contrapde a carne ao Espirito; a vida controlada pelo Espirito e a vida controlada pelas
paixdes carnais. Referindo-se a maneira de viver do cristdo, Paulo diz: “ndo andamos segundo a
carne , mas segundo o Espirito (Rm 8:4).”
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resisténcia. Disse o apodstolo: “na vossa luta contra o pecado, ainda n&o tendes
resistido até o sangue” (Hb 12:4). A indicagdo é de uma resisténcia a todo o custo,
até o ultimo félego contra os apetites carnais. A resisténcia a tenacidade do cristéo,
nas lutas espirituais se fortalece pelo exercicio e pelo treinamento para desenvolver
autodisciplina. Desenvolver dominio préprio € uma das maiores vitérias na vida
crista.

Segundo Champlin e Bentes (1995, v. 2, p. 180), a vida crista é sinbnima de
vida disciplinada: “a prépria vida cristd € uma disciplina. Quando os homens a
reduzem a algo menor que isso, 0 cristianismo deixa de ser a religido que foi
fundada por Jesus.” O cristdo que busca, pela graca de Deus, pautar sua vida pelos
principios da Biblia, desenvolvera a necessaria autodisciplina que o acompanhara

em todos os aspectos de sua vida.

Disciplinas espirituais

Como disciplinas espirituais interiores, Richard J. Foster (1987, p. 81) nomeia
a “meditacao, a oracdo, o jejum e o estudo da Biblia” como recursos praticos que
desenvolvem o autodominio. Pode-se acrescentar a esta lista de disciplinas
espirituais o servico desinteressado em favor do semelhante e o testemunho. Ao
enfatiza-los, Foster (1987, p. 81) declara: “o propédsito das disciplinas espirituais € a
total transformacdo da pessoa. Elas visam substituir os velhos habitos de
pensamento por novos habitos vivificadores.” Ele ainda lembra que, a justica ndo é
atingida por esforco humano, e que uma das pedras angulares da fé crista é que a
justica € um dom de Deus, e que a salvagao € por graca e pela fé. Em certa ocasiao,

Foster pergunta:

nao é logico deduzir que devemos esperar que Deus venha e nos
transforme? Por estranho que pareca, a resposta € “nao”. A analise é
correta: esforco humano é insuficiente e a justica € dom de Deus. O
gue falha é a concluséo, pois felizmente existe algo que podemos
fazer. Ndo precisamos agarrar-nos as pontas do dilema das obras
nem da ociosidade humana. Deus nos deu as ‘disciplinas da vida
espiritual’, como meios de receber sua graca. As disciplinas
permitem-nos colocar-nos diante de Deus de sorte que ele possa
transformar-nos (FOSTER, 1987, p. 16).
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Foster continua explicando a relagédo entre as disciplinas espirituais (que
alguém poderia colocar como esforco humano) em contraposicdo a gracga; seu
pensamento € que o desejo de crescer, de conserva-se no caminho que leva a vida
eterna, conduzira o cristdo a colocar em pratica aquelas acdes de sua escolha, que
0 ajudaré a levar um estilo de vida regrado. Este estilo de vida regrado, segundo

Foster, incluird tanto a vida individual quanto a comunitaria.

Disciplina pessoal em Ellen G. White

Um dos modos como White emprega a palavra disciplina € no sentido
pessoal, como autodisciplina, autodominio e aceitacdo de um estilo de vida regrada.
A disciplina € um recurso para se conseguir governar a vida. Deus, apds a queda do
primeiro par e a consequente expulsdo do Jardim do Eden (Gn 3:23), mudou as
caracteristicas das atividades do homem. Conferiu a Addo e seus descendentes
atividades em que tinham que usar mais a forca fisica; trabalho adaptado a um
mundo agora contaminado pelo pecado. Deus pretendeu que seu novo estilo de
vida, nas méaos do Espirito Santo, contribuisse para restringir as inclinacdes, paixdes
e vontades, agora pervertidas, do homem. Desejava conserva-lo num patamar mais
favoravel a fim de que continuasse a ser promovida a obra de salvacdo que seria
providenciada em Seu Filho (Gn 3:17-19). Considere-se que, vivendo agora em um
mundo contaminado pelo mal e também por estarem maculados pelo pecado, Adao
e Eva tinham tendéncias pecaminosas.

Na recuperacdo da raca caida, nos planos de Deus, entre outras acbes
importantes, constava a disciplina. Esta ajudaria o homem a desenvolver barreiras
as manifestacfes das paixdes inferiores. Seria desenvolvida com o consentimento e
cooperacdo do homem, todavia ndo seria obra dele. Seria fruto da operacdo da
gracga divina.

Adao e Eva nao tinham condicbes de viver vida disciplinada por esforco
proprio, apos a queda. A graca de Deus os socorreu. De acordo com White (2007, p.
60), fora do Eden a vida de cuidados do primeiro par era para o bem deles. Era uma
disciplina recuperadora:

a vida de labutas e cuidados que dali em diante deveria ser o
quinhdo do homem, foi ordenada com amor. Uma disciplina, que se
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tornara necesséria pelo seu pecado, foi o obstaculo posto a
satisfacdo do apetite e paixdo, e o desenvolvimento de habitos de
dominio proprio, fazia parte do grande plano de Deus para
restauracdo do pecado.

A vida disciplinada, por si s, ndo ajudaria o homem. A graca de Deus, se
aceita por Adao, é que o levaria a encontrar no trabalho um auxiliar para criar
barreiras contra as paixdes inferiores. E vélido ressaltar que essas mudancas no
estilo de vida do homem apds a queda eram em virtude do pecado, porém, podemos
vé-las por um ponto de vista positivo.

A disciplina a que se submeteria o ser humano deveria ajuda-lo a desenvolver
autodominio, sob o poder da graca. Mais tarde, quando Deus libertou os
descendentes de Abrado do cativeiro egipcio para deles formar Seu povo, a jornada
que fizeram no deserto por quarenta anos foi devido a incredulidade. Segundo White
(2008, p. 37): “desde o inicio da jornada ao sair do Egito, tinham-se-lhes dado licbes
para o seu preparo e disciplina.” As dificuldades e agruras, enquanto rumavam para
Canad, foram utilizadas por Deus para moldar o povo, foi uma forma de disciplina,
algo educativo e construtivo. Foi uma experiéncia formativa e necessaria para um
agrupamento de pessoas recém-libertas do cativeiro, em uma nacdo paga. Durante
a travessia do deserto, Deus foi trabalhando Seu povo, dando-lhe orientacbes que
desenvolveriam outro estilo de vida, diferente daquele no Egito. Comentando a
jornada do Mar Vermelho ao Sinai, White (2008, p. 297) declara que tudo porque os

descendentes de Abrado passaram, foi uma “escola preparatéria”™

A histéria da vida de Israel no deserto foi registrada para o beneficio
do Israel de Deus até o fim do tempo. O registro do trato de Deus aos
errantes no deserto, em todas as suas marchas, de um para outro
lado, em sua exposicdo a fome, sede e cansaco e nas notaveis
manifestacdes do seu poder em auxilio deles, acha-se repleta de
adverténcias e instrucbes para seu povo em todos os tempos. A
experiéncia variada dos hebreus era uma escola preparatéria para o
seu lar prometido em Canaé.

A travessia em si, com seus percalcos e a constante intervencao divina,
deveria levar aquele povo a desenvolver fé e obediéncia a Deus, de modo tal que
levassem um estilo de vida disciplinado. White via a prova por qual passava 0 povo
como algo formativo. Comentando sobre este periodo da historia de Israel, declara
gue as agruras que a nacéo experimentou foi uma disciplina: “A peregrinagao pelo

deserto, ndo foi simplesmente ordenada como um juizo, sobre os rebeldes e
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murmuradores, mas servia a geracao que crescia como disciplina preparatéria a sua
entrada na terra prometida” (WHITE, 2008, p. 428).

Além das agruras da jornada, disciplina para Israel, foram as instru¢des dadas
no Sinai. Deus deu outras leis, além das instrucbes dadas no deserto, que

auxiliariam a Israel a levar uma vida regrada. Sobre isso White (2006, p. 280) diz:

Na Terra Prometida, a disciplina comec¢ada no deserto continuou sob
circunstancias favoraveis a formacgéo de bons habitos. O povo ndo se
aglomerava nas cidades, porém cada familia possuia sua prépria
terra, garantindo todas as saudaveis bencdes da vida natural, ndo
pervertida.

Os quarenta anos no deserto levaram os israelitas a terem as maos ocupadas
e o cerebro desenvolvido. Aprenderam cuidados sanitarios, a organizar o
acampamento, a prestar culto, no qual apresentavam a Deus suas oferendas. Até as
paradas e as partidas, durante a caminhada eram assinaladas por chamadas
solenes. Tudo contribuia para a formacao de um estilo de vida disciplinado. O que
White declarou tem muita semelhanca com o que Moisés disse:

Recordar-te-as de todo o caminho pelo qual o Senhor, teu Deus, te
guiou no deserto estes quarenta anos, para te humilhar, para te
provar, para saber 0 que estava no teu coragao, se guardarias ou
nao os seus mandamentos [...] Sabe pois, no teu coragéo, que, como
um homem disciplina a seu filho, assim te disciplina o Senhor. (Dt 8:
2eb).

O culto solene que servia para desenvolver fé em Deus e no Messias
prometido, era altamente instrutivo e formador (Ex 24:12-19; 25:1-31:18; Lv 8:1-36).
Através de Moiseés, Deus deu a Seu povo um codigo legislativo desenvolvido, que
regulava ndo s6 suas atividades religiosas, mas também os mais variados aspectos
da vida do povo (Lv 18, 19, 20). Estas instrucdes os ajudariam a levar vida
disciplinada.

Quando os inimigos de Israel comissionaram Bala&o para amaldicoar o povo
de Deus, este acabou abencoando-o. Tinham-lhe informado que era uma multidao
desorganizada, um bando de errantes, contudo, ao olhar para o acampamento, viu 0
inverso: havia sinais de prosperidade. White (2007, p. 470) escreve que, naquela

ocasido, Balado “viu a grande extensao e o perfeito arranjo de seu acampamento,
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apresentando tudo os indicios de uma disciplina e ordem completas.” As orienta¢des
dadas por Deus através de Moises, comegavam a produzir um estilo de vida ordeiro
e disciplinado.

Mais tarde, quando ja estabelecidos em Canad, Deus atendeu ao povo e pela
insisténcia deste, permitiu a monarquia e a ungdo de Saul. O rei, pouco tempo
depois, passou a perseguir a Davi, a quem tinha como concorrente. As atitudes que
Davi teve que tomar e a vida regrada que desenvolveu, possibilitou-lhe a
sobrevivéncia diante das investidas de Saul e contribuiram para a formacdo de um
tipo de carater e desenvolvimento de um estilo de vida que o levou a depender de
Deus. Esta disciplina o ajudou a ser um dos grandes reis de Israel. White (2008, p.
152) disse:

Quando, compelido pelos zelos de Saul, era um fugitivo no deserto,
Davi, privado do apoio humano, amparou-se mais pesadamente em
Deus. A incerteza e desassossego da vida no deserto, seus
incessantes perigos, a necessidade de fugas frequentes, o carater
dos homens que a ele ali se reuniam [...] tudo isto tornava muito
necessaria uma severa disciplina prépria.

Davi tornou-se disciplinado, gragcas ao que aprendeu, “na escola das agruras
e tristezas” (WHITE, 2008, p. 152). White (2008, p. 152-153), adiante, acrescenta: “A
disciplina da experiéncia inicial de Davi faltava a Salom&o.” E possivel e desejavel
aprender disciplina com a propria vida. White (2008, p. 295) enfatizou a necessidade
de desenvolvimento da disciplina na vida diaria: “depois da disciplina do lar e da
escola todos terdo de enfrentar a severa disciplina da vida. Como enfrenta-la
sabiamente, € a licdo que se deve explicar a toda crianca e jovem [...] Deve-se-lhes
ensinar que este mundo ndo € uma parada militar, mas sim um campo de batalha.”

A vida vitoriosa pertence as pessoas que se deixam guiar pelo Espirito Santo
e se tornam ordeiras, treinadas e disciplinadas. A vida bem disciplinada no ambito
pessoal e na familia se refletird na igreja. Pessoas que, sob a influéncia da graca,
aprendem a desenvolver autodisciplina, terdo melhores possibilidades de assimilar
0s beneficios que os servigos oferecidos pela igreja propiciam. Estes recursos que a
igreja oferece, apropriadamente, podem ser colocados na categoria de disciplina
preventiva. Pessoas que aceitam a severa disciplina da vida se deixardo conduzir
com mais facilidade no caminho da obediéncia pelas orientagbes da Biblia e mais

dificilmente necessitardo da disciplina corretiva.
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Escrevendo também aos que lideram obreiros, White (1997, p. 648)
mencionou a importancia da mente ser educada, treinada e instruida. Refere-se a
mente disciplinada como sindnimo da mente organizada. Orientando obreiros
ministeriais, ela disse que, para terem um ministério frutifero e apresentarem no
pulpito sermdes claros e convincentes, deviam buscar desenvolver mentes

disciplinadas e organizadas:

Os que ensinam a Palavra ndo devem esquivar-se a disciplina
mental. Todo o obreiro, ou grupo de obreiros, deve mediante
perseverantes esforcos estabelecer regras e regulamentos que
levem a formacao de habitos corretos de pensamento e acdo. A vida
disciplinada tem que ver com adesdo a boas regras e bons
regulamentos.

Ela relaciona, assim, a aquisicdo da disciplina no pensamento e na agéao a
“perseverantes esforcos”, estabelecimento de, ‘“regras e regulamentos” e a
“formacao de habitos corretos”, para o pensar e o agir. Na vida do cristao, disciplina
pessoal deve ser aprendida e praticada desde crianca. Caso isso ocorra, tera
condi¢bes de viver uma vida regrada e serd fortalecido a tal ponto que venha a
tornar a aplicacdo da disciplina eclesiastica corretiva dispensavel no seu caso.
Afinal, a Biblia determina que os pais devem levar aos seus filhos o conhecimento
de Deus, orientando-os a porem n’Ele a sua confianga. Estes precisam chegar a
juventude com a vontade disciplinada, para que assim prossigam durante toda a
vida. White diz que esta € uma grande responsabilidade dos pais. Comentando o
Salmo 78:5-8, White (2005, v. 5, p. 38) escreve: “neste texto inspirado é vista a
grande responsabilidade delegada aos pais. Filhos e filhas a quem é permitido
chegar a juventude com sua vontade indisciplinada e paixdes descontroladas
geralmente prosseguem na vida de um modo que Deus condena.”

A disciplina é viver observando regras positivas para reger o coracdo. Os
filhos de Deus devem se submeter a um processo disciplinar, como parte do preparo
para servirem de condutores de luz a outros, pois s6 assim serdo eficazes. Para
White (1985, v. 1, p. 564), disciplina ainda é lutar contra as préprias debilidades. O
cristdo que desejar se colocar em contato com Cristo, a fonte de luz: “tera de lutar
primeiramente contra as proprias fraquezas”. A vida disciplinada, portanto, € um

processo e para que se avance nele sdo necessarios ndo apenas submissao ao
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Espirito Santo, mas também interesse e esfor¢co pessoal constante. White (1985, v.
1, p. 560) também usa a palavra disciplina no sentido de acdo metddica na luta
contra defeitos de carater. A vitdria na vida cristd depende de disciplina constante:
“s6 podemos vencer mediante longos e perseverantes esforgos, severa disciplina e
rigoroso conflito.”

A vida do cristdo, em todos os seus aspectos (fisico, moral e espiritual), deve
ser regida por estrita disciplina. White (1999, p. 311) usa palavras fortes para
incentivar a oposicdo aos habitos ruins, herdados e cultivados: “todos os seus
hébitos e paixdes devem ser postos sob a mais estrita disciplina. A razdo iluminada
pelos ensinos da Palavra de Deus e guiada por Seu Espirito tem de tomar as rédeas
do controle”. White (2002, v. 3, p. 32), ainda esclarece que todas as faculdades do

cristdo devem estar sob disciplina:

A Deus somos devedores de todas as faculdades mentais. Essas
faculdades podem ser cultivadas, dirigidas e controladas de modo
td0 sabio que realizem o designio para que nos foram concedidas. E
dever educar a mente de modo a manifestar as energias da alma, e
desenvolver cada faculdade.

Entendia por disciplina o “governo de si mesmo”, a “confianca e direcdo
proprios”. E algo que contribui para se alistar & “razdo ao lado da obediéncia”, para
ela, é algo que trabalha junto com a “forca de vontade”; é “firmeza no carater” para
agir bem mesmo quando ndo ha alguém por perto” (WHITE, 2008, p. 288-289). E
perceptivel que a autora usou a palavra disciplina no ambito pessoal nhum sentido
positivo, como sendo algo benéfico e necesséario ao ser humano, no seu caminho

para a Terra Renovada.
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APENDICE D - A correlacéo entre a disciplina e o crescimento da Igreja

Ha uma correlacao entre o crescimento da Igreja e a Disciplina Eclesiastica. A
disciplina contribui para o fortalecimento do povo de Deus e cria um clima favoravel
ao cumprimento da missdo. Na histéria do cristianismo europeu € conhecido o que
se passou na Inglaterra nos dias dos irmaos Carlos e Jodo Wesley. A atuagédo dos
dois irmaos e o que conseguiram, ilustra bem a relacéo entre crescimento de Igreja
e a disciplina. Logo no inicio do movimento, que depois foi chamado de Metodismo,
0S que 0 comecaram se entregaram a um agressivo evangelismo. Com a ajuda de
George Whitefield, Carlos, Jodo Wesley e sua esposa Suzana, criaram o Clube
Santo (Holly Club). Ocorreu entdo uma forte pregagdo no campo com intensiva
participacao dos leigos.

Além do evangelismo, o movimento de Wesley tinha como caracteristicas a
formacgéo de grupos para oragdo, estudo da Biblia, a énfase na vida consagrada e a
pratica da Disciplina Eclesiastica. Os grupos possuiam regras que exigiam um estilo
de vida cristdo solido e a aplicacdo da disciplina, nos casos de enfraquecimento na
fé. Os membros destes grupos e sociedades se interessavam de modo amadurecido
e com sentimentos cristdos, em acompanhar a vida diaria de cada um, sem
bisbilhotice. Oravam uns pelos outros e eram orientados a exortarem-se
mutuamente, a buscar a santidade interior e a pratica de boas obras. Possuiam um
corpo de pregadores itinerantes e organizavam conferéncias anuais. Sob a
supervisao de Jodo Wesley, o Metodismo cresceu e acabou tendo uma dimensao
internacional.

P.A. Mickey (1993, v. 2, p. 511-514) informa que “em 1774, uma conferéncia
foi realizada em Londres e foram adotados padrbes para a doutrina, a liturgia e a
disciplina.” O Metodismo, em sua fase aurea, demonstrou que énfase evangelistica,
aliada a uma preocupacdo com a conservacdo dos membros, bem como a pratica
da disciplina eclesiastica, levam ao fortalecimento da igreja. O Manual de disciplina
(1998, p. 11), atualmente em uso pela Igreja Metodista, coloca na sessao sobre,
“disciplina e objetivos”, entre outras coisas, que a disciplina é importante para a
unidade e crescimento da igreja.

Segundo Wesley McDonald, de 1986 a 1996, a IASD no mundo cresceu 83%.
A Divisdo Norte Americana registrou 22% de crescimento, enquanto a Associagéo

do Norte da Pensilvania cresceu 12%. O autor percebeu, no entanto que trés igrejas
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na referida Associacdo se destacaram no periodo, ndo s6 pela conservagdo de seus
membros, mas também pela conquista de almas. Estas trés igrejas apresentaram
35% do crescimento da Associacdo de 1984 a 1997. Uma delas cresceu 469%,
outra 400% e a terceira 181%. Elas tiveram um acréscimo de 136, 128 e 105
membros, respectivamente. Isto significa, para aquele campo, os melhores indices
de crescimento. Foi feito um estudo estatistico comparativo e uma pesquisa de
campo que revelaram outras diferencas entre estas igrejas e as demais da
Associacdo do Norte da Pensilvania (MCDONALD, 2000, p. 26). Elas cresceram
muito mais em numero de pessoas recebidas por batismo, profissdo de fé e por
transferéncia. Além disso, estas trés igrejas apresentaram um indice pequeno de
perdas por apostasia, desaparecimento de membros e por transferéncias para
outras igrejas.

A principal razdo para o crescimento que McDonald destaca é o que ele chama
de “plano proativo de atendimento espiritual de almas”, mantido por varios anos. Os
membros eram acompanhados em seu viver cristdo, uns pelos outros, bem como
pelos oficiais da igreja. Diante do menor sinal de vacilagdo espiritual, um atendia o
outro, antes que o problema ficasse complexo. Os pastores distritais revelaram que
eles conduziam uma série evangelistica cada ano. Seus esforcos evangelisticos
produziram resultados 17,6% mais altos que a média do evangelismo das demais
igrejas da Associacgao.

Nestas trés igrejas o0 numero de pessoas desligadas por apostasia era
pequeno. Os trés pastores inquiridos revelaram que isto era assim porque, ao menor
sinal de enfraquecimento espiritual de um membro, imediatamente, este recebia
assisténcia espiritual por parte da igreja local e era auxiliado a viver em harmonia
com os principios biblicos. Se, por acaso, mesmo assim, alguém esfriasse na fé,
transgredisse os principios biblicos e viesse a ser desligado, tal pessoa recebia
atencdo amorosa por parte da igreja, na tentativa de torna-lo de novo um membro
regular. Estas trés igrejas tinham um alto indice de restauragdo de pessoas que
cairam em pecado. Para estas igrejas, a disciplina biblica apropriada era um ato de
amor. Uma das razdes do crescimento era, portanto, a disposicdo proativa
manifestada no amor de uns para com os outros (MCDONALD, 2000, p. 26).

Uma igreja com membros bem nutridos, equipados interiormente, disciplinados
e consagrados, tera a béncéo de Deus ndo s6 para manter os membros que formam

a congregacdo, mas também para conquistar outros. A existéncia de muitos
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membros ndo consagrados afastard possiveis interessados no evangelho. A
presenca constante de membros que néo representam bem a verdade como ela é
em Cristo, € uma fonte de desestimulo para os demais, bem como uma razao para
gue outros de fora ndo se interessem e nao se sintam atraidos pelo evangelho.

Outro fator que inibira o crescimento, é que as igrejas indiferentes a condicdo
espiritual de seus membros perderédo o zelo motivador para levar o conhecimento do
evangelho aos perdidos. McDonald (2000, p. 26-28) declara: “quando as igrejas sao
fervorosas em cultivar e preservar a integridade dos membros que Deus ja lhes
confiou, podem esperar que Deus as abengoara com significativo crescimento.” Ou
seja, a congregacao que cuida bem dos membros que tem, prepara o caminho para
a recepcao de outros. “Cuidar bem” significa, entre outras coisas, dar atencao
cuidadosa e acompanhamento a condi¢édo espiritual dos membros.

As igrejas indiferentes em relacdo aos que fraguejam na fé, que nada fazem
para recupera-los, contribuem para seu préprio enfraguecimento. Esta atitude se
tornara um empecilho ao seu crescimento. O desagrado de Deus sobre uma
congregacao a privara de Suas béncaos, isto se manifestara na inibicdo de seu
desenvolvimento qualitativo e numeérico.

A vigilancia sobre a saude espiritual de todos os membros fard com que a
remocao de uma pessoa por transgressao aberta, se torne casos raros, visto que o
membro sera socorrido logo no inicio da vacilacdo. E caso ocorra a imperiosa
necessidade de remocéo de alguém, sera algo ndo bem-vindo. Neste caso, toda a
congregacao unira esforcos num espirito de amor proativo com a intencdo de
recuperacdo de quem se afastou. Caso ocorra de alguém chegar a ser removido do
rol de membros, que todos estejam conscientes que esta pessoa continuara sendo
objeto da graca e da misericordia de Deus, bem como continuara a merecer todo
cuidado da igreja.

Manter uma igreja com elevado vigor espiritual, por boa nutricdo, cuidado
mutuo, consagrada dedicacdo dos membros, com a maioria buscando pureza e vida
disciplinada, € uma meta desejada. Isto ndo tem nada que ver com atitudes
eclesiasticas conhecidas como, “limpeza do livro da secretaria da igreja”. McDonald
(2000, p. 28) lembra que “limpeza do livro faz os livros da igreja ter boa aparéncia,
mas faz a igreja ter aparéncia ruim, onde isto é algo real, na estima de Deus”.
Dispensar assisténcia espiritual as almas com prontiddo contribui para restaurar

pessoas e ressaltar a beleza da igreja, diante de Deus e do mundo. “Disciplina
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eclesiastica apropriada e assisténcia as almas sdo a mesma coisa e diferem
grandemente de uma simples limpeza de livros” (MCDONALD, 2000, p. 28). A igreja,
segundo McDonald (2000, p. 28), deve perguntar com seriedade: “porque deveria
Deus dar-nos um grande numero de novos membros se nos temos sido infiéis
mordomos com 0os membros que nos ja temos?”

Cumprir a ordem de Cristo de “ensinar todas as coisas” (Mt 28:19) que Ele
legou a Seus seguidores compreende amor pelos demais que resultara em um
prolongado comprometimento em cuidar, corrigir e disciplinar, sempre que
necessario. A plena dimenséo do amor divino s é verdadeiro amor quando também
envolve disciplina e corre¢cdo. Quando assim ocorre, a igreja se mantém em base
solida e cresce.

O aumento no numero de membros nas denominac¢des conservadoras, a maior
frequéncia a escola dominical/sabatina, um maior nimero de construcdes de
templos entre aquelas igrejas com estilo de vida mais regrado e que ainda procuram
praticar os ensinos biblicos sobre disciplina, deixam claro que héa relacdo entre esta

e o crescimento. Para Valdecir da Silva Santos (2007, p. 9):

A disciplina evidencia o amor cristdo pelo pecador, ainda que esse
pecador seja um dos membros da igreja. Esse amor pelo pecador
cristdo também reflete 0 amor da mesma pelo pecador incrédulo. A
disciplina eclesiastica ressalta a seriedade do pecado. Sem a visao
dessa seriedade, a igreja ndo é corretamente motivada a buscar a
redencédo do pecador.

Comentando sobre a atitude negativa de um membro da igreja, que nao tratou
bem um visitante, Russel P. Sheed (1985, p. 11) diz que “um clima que favorece
crescimento tem outras caracteristicas. Sorrisos abragcos apresentacfes animadas
tudo para comunicar que nds que compomos a igreja de Cristo, ndo admitimos que
existam solitarios, estranhos, nem pessoas hostis e ressentidas”. Anteriormente,
Sheed (1985, p. 11) havia declarado:

A disciplina biblica deve favorecer o crescimento da igreja porque
cria o clima que prepara o solo de tal maneira que o crescimento
surge espontaneamente. Onde existe um ambiente de aceitacdo e
apoio mutuo, os membros que se integram no seio da igreja, formam
uma lealdade para com a comunidade e para com seu Senhor.
“Suportando-vos uns aos outros em amor” (Ef 4:2).
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Ainda reforgcando a ideia de primeiro criar na igreja um clima fraterno e
acolhedor, para entdo se praticar a disciplina, Sheed (1985, p. 12) diz: “tratar de
praticar a disciplina sem primeiro estabelecer um compromisso com a ‘unidade do
Espirito no vinculo da paz’ (Ef 4:3), provavelmente suscitara mais problemas do que
resolvera.”

Existe, portanto, uma vinculagdo intima entre Disciplina Eclesiastica e
crescimento da igreja. Uma congregacéo indisciplinada dificulta a disseminacéo do
evangelho. O apéstolo Paulo mencionou essa relacdo quando instruiu a igreja de
Corinto no caso do pecado de incesto: “Pois que direito haveria eu de julgar os de
fora? Nao julgais vos os de dentro? Os de fora, porém, Deus os julgara. Expulsai,
pois de entre vés o malfeitor” (1Co 5:12-13). Nao existindo o interesse de manter 0s
de dentro integros na verdade e na fé, que interesse e estimulo haveria para
alcancar os de fora? Ressaltando a relagdo entre evangelismo e disciplina
eclesiastica, disse Santos (2007, p. 9):

O evangelismo é dirigido aos que estdo fora dos portées da igreja e
que estdo escravizados pelo pecado. A disciplina é dirigida aqueles
que estdo dentro dos portdes da igreja e que estdo se sujeitando ao
dominio do pecado. Assim ambos (evangelismo e disciplina) almejam
a liberdade do pecador e a concretizagdo do triunfo histérico da
graca sobre o pecado na vida do mesmo (Rm. 6:1-23).

Na igreja deve haver espaco simultaneo tanto para o evangelismo como para
a Disciplina Eclesiastica, um sustenta o outro. Ambos tém a finalidade de contribuir
para a vitéria da graca e do perddo de Deus sobre o pecado. Através do
evangelismo, se preocupando em salvar os de fora e trazendo-os para a igreja e
pela disciplina, procurando salvar os que ja estdo dentro, conservando-os pela
instrucao, treinamento, cuidado e apoio espiritual. As igrejas ordeiras, consagradas e
disciplinadas, crescerdo. Aquelas cujos membros ndo vivem vida disciplinada e
tentam proclamar uma liberdade em Cristo que ndo possuem serdo rejeitadas
certamente por sua ambiguidade.

N&o ha compensacao em fazer parte de uma igreja que tem a pretensao de
tentar vencer o mundo, se esta escravizada a ele, e ja se rendeu ao pecado. A vida
de alguns na congregacdo da sinais de enfraquecimento espiritual, sem que nada
seja feito. Se na proépria igreja estdo sendo marginalizados, alguns escravizados

pelo pecado, o fraco na fé é deixado de lado, esquecido, sem nenhum empenho
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para libertd-los, seus membros ndo terdo forca moral e espiritual para sair ao mundo
e proclamar libertacdo aos cativos de Satanas. Assim, s6 uma igreja com membros
consagrados e bem disciplinados terd condicbes de evangelizar o mundo. Jan
Murray (2000, p. 26) lembrou que a oracdo ndo € substituto para uma vida

disciplinada, quando se quer o crescimento da igreja. A esse respeito disse:

Em conexdo com isso, precisamos enfatizar que orar ndo € um
substituto para a obediéncia. E fdtil dizer a uma igreja que orar é
solucdo para a falta de crescimento, quando nao existe qualquer
interesse em ver a Palavra de Deus ser obedecida, e ndo ha
qgualquer disciplina na Igreja.

O crescimento da igreja esta intimamente relacionado a obediéncia a Biblia.
Isto significa que os membros devem ter sido ensinados, instruidos nas orientacdes
divinas, equipados para a vida cristd e estarem vivendo de acordo com que
aprenderam. Devem ter sido preparados para uma vida disciplinada, certamente
devem participar de um plano de capacitacdo para o evangelismo. Além disso, h4
necessidade de estabelecimento de um esquema de atendimento espiritual
individualizado para que os membros sejam mantidos no caminho reto, sem
desconsiderar a importancia de se dedicarem a oracdo, sem se esguecerem da
obediéncia a Biblia (SANTOS, 2007, p. 5). Obediéncia a Biblia também quanto a
pratica da disciplina. De acordo com o pensamento de Santos (2007, p. 5), sobre a

relacdo entre disciplina, obediéncia e crescimento da igreja, temos:

Se o0 que dissemos é verdade, entdo 0 mundanismo em todas as
suas formas, orgulho, incredulidade, falta de amor, egoismo,
imoralidade, € um inimigo certo do crescimento da igreja. Essa é a
grande razao porque a igreja nas épocas mais brilhantes de sua
existéncia sempre foi cuidadosa em precaver-se quanto a admissao
de pessoas a sua membresia e em disciplinar aqueles que né&o
viviam de maneira digna do evangelho.

Por membresia, Santos esta fazendo referéncia aqueles que foram admitidos
na comunhéo da igreja como membros. Duas coisas se destacam do que foi dito.
Primeiro, € um crescimento enganoso aceitar pessoas que ainda ndo dao positiva

evidéncia de conversdo, mediante batismo.>° Este é um tipo de crescimento

¥ O candidato ao batismo da geralmente alguns sinais de conversdo, que devem ser

cuidadosamente avaliados pelo que vai apresentd-lo a igreja. Deve imperar o bom censo e o
equilibrio. Deve-se evitar, no entanto a precipitagéao.
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imediatista, pois parece que a igreja esta crescendo, todavia, estes candidatos ao
batismo, despreparados, somados ao todo, contribuirdo para conduzir o tonus
espiritual da igreja para baixo, enfraguecendo-a. Segundo, a manutencdo de
pessoas indiferentes na vida espiritual na igreja, que ndo vivem de modo digno do
evangelho, que sdo transgressores da Biblia, sem serem corrigidos, sera um estorvo
ao crescimento da igreja. John White e Ken Blue (1985, p. 16), numa referéncia as

igrejas cristds de um modo geral, dizem que:

O mundo secular quase ndo se impressiona com a igreja atual. Ha
um afastamento enorme dos padrdes morais cristdos. A medida que
a Igreja tolera o pecado dentro de si e ndo o condena por si mesma
[...] falha em demonstrar ao mundo o poder que Jesus Cristo tem
para salvar do pecado, e jamais atraira o mundo para Cristo.

Dean M. Kelley (1972) escreveu que observadores da sociedade americana,
desde meados da década de sessenta, vinham percebendo que dentre as igrejas, as
do grupo principal, chamadas de “grupo liberal” (metodistas, presbiterianos,
episcopais, discipulos de Cristo e outras), comecavam a declinar nos indicadores
referentes ao numero de membros e assisténcia aos cultos. Por outro lado o “grupo
dos conservadores” (batistas do sul, pentecostais, nazarenos, adventistas do sétimo
dia, testemunhas de Jeovda), continuavam a crescer. Ronald B. Flowers (2011),
comentou em um artigo o livro de Kelley em que foi discutido a diferenca de
crescimento entre os “liberais” e os “conservadores” e onde declarou que houve
reacdes as ideias do livro e se tornou necessario serem dadas algumas explicacbes
por parte do autor. Kelley declarou que mantinha tudo que escrevera, contudo disse
gue para ficar mais claro ele mudaria o titulo do livro para Why Strict Church are
Strong [Porque igrejas restritivas sédo fortes]. Segundo Kelley, outro “modo de dizer
gue a tese principal do livro, ndo é acerca da teologia conservadora, tanto quanto
acerca de atitudes de disciplina e a as realizacbes, que fazem estas igrejas
crescerem” (FLOWERS, 2011).

Resumindo o pensamento de Kelley, as igreja restritivas se fortalecem devido:
1) as melhores respostas para questdes Ultimas, as existenciais; 2) ao tornar efetivo
0 que ensinam dos pulpitos, provocando realizacbes por parte de seus membros,
trazendo significado para suas vidas; 3) ao fato de levar os seus membros a viverem
um estilo de vida estrito, disciplinado. Praticam a disciplina biblica eclesiastica e
estes fatores promovem o fortalecimento destas igrejas (FLOWERS, 2011).
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De tudo o que foi dito sobre disciplina e crescimento da igreja, ficou claro que
uma igreja com um programa evangelistico, com um plano consistente de
assisténcia espiritual aos seus membros de modo individual, por parte da lideranca
da igreja, que apoia 0 membro logo na primeira manifestacdo de algum desvio
espiritual, cresce. Deve ser lembrado que € imprescindivel a instrucdo que o0s
membros sejam equipados e estimulados a viverem vidas com alto padrédo de
moralidade e espiritualidade, honrando assim a Jesus cristo.

Os membros destas igrejas, por viver um cristianismo mais genuino, tém mais
vibracdo com as coisas do reino e alegria em disseminar o evangelho. Além disso,
gozam de um elevado conceito na comunidade onde vivem e atraem a simpatia dos
de fora, pelo testemunho correto que dao. A disciplina também auxilia a igreja a ser
forte, prospera, a crescer em quantidade e qualidade. A Disciplina Eclesiastica tem

estreita relagdo com o evangelismo e o crescimento da Igreja.
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